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Rozdziat 1

O nieidentyfikowaniu oséb. Krétkie
i refleksyjne wprowadzenie do antropologii
aborcji od antyku po wspoétczesnosc

Poczgwszy od stadium zygoty az do pdzZnej starosci ta istota pozostaje w tej
samej relacji ze srodowiskiem, czyli pobiera z niego srodki pokarmowe, tlen
i wode, a wydala produkty przemiany materii — to jest zupetnie niezmien-

ne. W czasie rozwoju do organizmu nie dochodzi z zewnqtrz nic, co zmienia-
toby go jakosciowo. W komputerze mozna na przyktad zainstalowac nowy
dysk i dokonac w ten sposob zmiany jakosciowej — w rozwoju cztowieka jest
petna ciggtosc. Dlatego nie ma biologicznych podstaw do ,,usprawiedliwia-
nia” takich pojec, jak wtasnie ,opdZniona personalizacja” czy preembrion.

prof. Andrzej Paszewski, Instytut Biochemii i Biofizyki PAN

1. Btad moralny czy intelektualny?

tadystaw Tatarkiewicz, na ktérego Historii filozofii', lepiej lub gorzej, uformowa-
W+y sie liczne pokolenia polskich studentéw, w swojej pracy O bezwzglednosci
dobra pisat: ,To, co bywa brane za réznice w wartoSciowaniu rzeczy, jest nieraz
réznicg w ich pojmowaniu. To ttumaczy na przyktad odstepstwa licznych szczepdéw
od zasady szanowania ludzkiego zycia i zakazu zabdjstwa. W niektdrych szczepach
wolno zabijaé barbarzyrce i spedzac ptdd, bo barbarzynca nie jest cztowiekiem
i ptéd tez nie jest cztowiekiem. Nalezy pali¢ zone na stosie razem z trupem meza,

1 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1-3, Warszawa 1931-2009.
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bo kobieta nie posiada wtasnej osobowosci. Ojcu rodziny wolno zabi¢ syna tak,
jak »wolno mu odcigé¢ czton wtasnego ciata«, a niewolnika wolno zgtadzic tak, »jak
wolno zniszczy¢ swojg rzecz«. W wielu przypadkach réznice miedzy przekonaniami
etycznymi pochodzg stad, ze szczep jakis$ podlega przesgdom, ze zyje w btedzie nie
moralnym, lecz intelektualnym”2.

Ten krétki akapit, bedacy owocem dojrzatego humanizmu, jako swéj mogliby przyjaé
takze i wspoétczesni katolicy, traktujac go niczym podsumowanie wielowiekowej trady-
cji moralnej, ktéra przebyli razem z Kosciotem i kulturg Zachodu. Fraza zapisana przez
Tatarkiewicza — ktéry nie byt myslicielem religijnym — wyraznie wskazuje, ze w naszej
cywilizacji, w jej dojrzatych postaciach, ustalit sie konsensus filozoficzny i antropo-
logiczny dotyczacy statusu zycia ludzkiego w fazie prenatalnej jako zycia nie tylko
w sensie fizjologicznym, ale i osobowym. Rzecz jasna istnieje tez — dzi$ dominujaca
politycznie — tendencja zaprzeczania integralnosci ludzkiego zycia jako osobowego
w catym swoim istnieniu. Jednak, jak sadzit Tatarkiewicz, jest ona raczej droga btedu.
Polski filozof uwazat takze, ze chodzi tu o btad intelektualny. Nie deklaruje on wprost,
ze btad ten prowadzi do btedu moralnego, aczkolwiek tak nalezy rozumiec¢ jego uwa-
ge — zte postepowanie wynika z braku wiedzy i madrosci. Mozna z tym dyskutowac,
czy aby nie jest doktadnie odwrotnie i czy to ludzka skaza, btgd moralny, sktonnos$é
do ztego postepowania nie ujawnia sie poprzez poszukiwanie racjonalizacji, uspra-
wiedliwianie i uzasadnianie zta — w tym wypadku — zta aborcji. Niezaleznie jednak
od tego, jak rozstrzygniemy kwestie pochodzenia zta i jego uzasadnien, istotny jest
sam kod antropologiczny i jego praktyczne konsekwencje. Sprzeciw wobec mordu
prenatalnego nie jest bowiem jakims$ niespodziewanym wspoétczesnym atakiem na
wolnos¢ — to raczej wolnos¢ usmiercania niewinnej osoby oznacza odradzanie sie
mrocznych atawizmdéw sprzecznych z wielowiekowa drogg poznania.

W sprawie spedzania ptodu i ontologicznego statusu cztowieka mozna nieraz usty-
szed, ze stanowisko integralne — czyli zaktadajace réwnoczesnos¢ i nieroztgcznosé
zycia ludzkiego oraz jego osobowego charakteru, a takze trwanie tego stanu od
poczecia az do naturalnej $mierci cztowieka — jest stanowiskiem przestarzatym?.
Na pytanie, dlaczego by tak miato by¢, zamiast powaznych rozwazan natury antro-
pologicznej w debacie publicznej styszymy przewaznie polityczne hasta o wolnosci

2 W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, [w:]tegoz, Dobro i oczywistosc. Pisma etyczne, red. P.J. Smoczyriski, Lublin 1989, s. 59.

3 Kiedy na jesieni 2016 r. Parlament Europejski postanowit dyskutowac o trwajgcej w Polsce prébie wprowadzenia petnej
ochrony zycia oraz protestach przeciw tej prébie, deputowani z réznych krajéw uzywali w odniesieniu do sytuacji w Polsce
stow takich jak: ciemnogréd, sredniowiecze, zamach na prawa kobiet. Relacje z tej debaty za Polskg Agencja Prasowa podat
na swoich stronach chocby ,,Goé¢ Niedzielny”. Go$¢.pl, Oskarzenia o ciemnogréd i Sredniowiecze podczas debaty PE o pra-
wach kobiet w Polsce, https://www.gosc.pl/doc/3482510.0Oskarzenia-o-ciemnogrod-i-sredniowiecze-podczas-debaty-PE-o,
dostep: 19 listopada 2022 r.
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jednostki, autonomii kobiety* czy uwolnieniu spoteczenstwa od patriarchalnej trady-
cji®. Nie zamierzam oczywiscie lekcewazy¢ ani kwestii wolno$ci, ani autonomii, ani
tez spotecznych niesprawiedliwosci w traktowaniu ptci. Kwestie te jednak bardziej
niz odpowiedzig sg same wielowagtkowymi problemami naszej kultury. Nawet wiecej,
staty sie one elementem wspdtczesnego systemu przesgdéw spotecznych.

Meritum lezy gdzie indziej niz w orzekaniu o tym, co jest przestarzate. Znajduje sie ono
w odpowiedzi na pytanie o aktualnos$¢ rozpoznania osobowego statusu ptodu oraz
statusu wtadzy, jakg nad osobami posiada spoteczenstwo. Odpowiedzi ograniczajgce
sie do powtarzania liberalnych haset politycznych stanowig powazny problem debaty
na temat tego, czym jest ludzkie zycie. Za hastami tymi stoi niestety prosty postulat
wprowadzenia do praktyki spotecznej mechanizmu uznawania cztowieczenstwa je-
dynie w oparciu o oczekiwania, jakie doroste osoby majg wobec tego, co okresla sie
mianem ,jakosci zycia”. Méwigc o dorostych osobach, mam na mysli jednostki zdolne
do skutecznego udziatu w systemie spotecznej przemocy. Legalna obecnos¢ aborgji
w zyciu naroddéw to praktyczny efekt determinacji silniejszych jednostek w osigganiu
oczekiwanego poziomu jakosci zycia. To efekt dominacji zasady pozgdania skutkuja-
cej dehumanizacjg oséb w prenatalnej fazie zycia. Dzieki intelektualnie uzasadnianej
dehumanizacji moralne zto znajduje pozoér usprawiedliwienia®.

Na tym wtasnie polega przesad i zto, jakie on tworzy. Przesad jest wtdrnym uzasad-
nieniem pewnego rozwigzania spotecznego, ktérego funkcjonowaniem nie kieruje
zasada sprawiedliwosci. Tu rozumiemy jg jako regute adekwatnosci tadu ludzkiego
Swiata spotecznego i Swiata ludzkiej natury. Przesad jako struktura mentalna legity-
mizujgca przemoc pozwala maskowac niesprawiedliwosc i arbitralnos¢ spotecznych
rozwigzan. Przesad o nieosobowym charakterze zycia ludzkiego w fazie ptodowej
pozoruje adekwatnos¢ aktu terminacji bezbronnych oséb. To jednak nie wszystko.

4 Takim argumentem postuzyty sie np. Polskie Towarzystwo Genetyki Cztowieka i Polskie Towarzystwo Ginekologéw Potoznikéw
w marcu 2018 r. w swoim o$wiadczeniu przeciwko projektowi ustawy ,Zatrzymaj aborcje” majagcemu znie$¢ przestanke eugeniczng
do wykonania aborcji, znajdujaca sie w polskiej ustawie chronigcej zycie. Zob. Polskie Towarzystwo Genetyki Cztowieka, Polskie
Towarzystwo Ginekologéw Potoznikéw, Stanowisko Polskiego Towarzystwa Genetyki Cztowieka (PTGC) oraz Polskiego Towa-
rzystwa Ginekologow i Potoznikdw, https://imid.med.pl/files/imid/Aktualnosci/Aktualnosci/1_Stanowisko_PTGC_PTGP.pdf, dostep:
23 listopada 2022 r.

5 Tym argumentem postugiwata sie dziataczka feministyczna Kazimiera Szczuka: ,Polska to jedyny — oprécz Nikaragui! — kraj na
Swiecie, ktory w ciggu ostatnich 20 lat zaostrzyt regulacje prawne dotyczace aborcji. Prawa reprodukcyjne jako czes¢ przystu-
gujgcych kobietom praw cztowieka nie powinny by¢ tamane w zadnych ideologicznych okolicznosciach. A to wtasnie ideologia,
gtoszona przez politykéw za hierarchami Kos$ciota katolickiego, czyni z kobiet w Polsce istoty niezdolne do samodzielnych
wybordéw, niemajace sumieni, niemogace rozpoznac tego, co dla nich wtasciwe i stuszne”. Ten cytat z 2011 r. pokazuje trwata
obecnos¢ tego typu haset w publicystyce przeciwnikéw integralnej antropologii. Mozna je znalez¢ w wielu tekstach, ktére po-
wstaty w czasie polskich debat o prawnym umocowaniu ochrony zycia. TakDlaKobiet.pl, Zmierimy ustawe!, http://takdlakobiet.pl/
publicystyka/kazimiera-szczuka-zmienmy-ustawe/#more-557, cyt. za: Quotepark.com, Kazimiera Szczuka, ,Polska to jedyny —
oprocz Nikaragui!”, https://quotepark.com/pl/cytaty/2040095-kazimiera-szczuka-polska-to-jedyny-oprocz-nikaragui/, dostep:
19 listopada 2022 r.

6 Pisata o tym znakomicie cho¢by Bernadette Waterman Ward, postugujac sie analizg girardowska. Zob. B. Waterman Ward,
Aborcja jako sakrament. Pragnienie mimetyczne i ofiara w polityce dotyczqcej zycia seksualnego, przet. P. Chrzanowski,
T. Dekert, ,Christianitas” 2020, nr 79-80, s. 55-74.
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Uchylenie furtki zgodzie na dehumanizacje nienarodzonych prowadzi do dalszych
nieszczes$¢’ wynikajacych ze ztamania antropologicznego kodu, w ktérym to kazde
zycie ludzkie — a nie abstrakcyjne, partykularne, subiektywne i arbitralne kategorie
~jakosci zycia” czy ,pozytku spotecznego” — jest punktem odniesienia dla dziatania
i tworzenia zasad etyki oraz prawa. Trudno nie dostrzec pokrewieristwa aborcjoni-
zmu z innymi ideologiami, ktére takze pozorowaty uzgadnianie rzeczywistosci za
pomoca swoistej terminacji® przedstawicieli réznych kategorii ,nieoséb” lub ,,0s6b
gorszej jakosci”®.

Legalna aborcja jest paradoksem naszych czaséw. W spoteczenistwach tak bardzo
wyczulonych na stosowanie przemocy nie tylko wobec ludzi, ale takze wobec zwie-
rzat, granice cztowieczenstwa coraz czesciej wyznacza sita ludzkich wad — takich
jak na przyktad rozwigztos¢ seksualna — a nie rozum i wynikajgce z niego poznanie
rzeczy. Rozum petni w tym nowym kodzie role jedynie instrumentalna. Tworzy wy-
ttumaczenia zagtuszajace etyczng oczywistos¢ oceny spedzania ptodu. Czescig
paradoksu aborcyjnego jest to, ze wrazliwy stosunek wspdtczesnej cywilizacji do
przemocy i cierpienia stanowi réwnoczesnie jeden z motordw procesu umniejszania
znaczenia ptodu. Ma to miejsce choéby w sytuacji, gdy za istotne kryterium ,prawa
do przezycia” uznaje sie mozliwe niedogodnosci dla matki, rzadziej ojca, wynikajace
z urodzenia sie dziecka. Wielowiekowe wysitki intelektualne majgce na celu trwate
i petne wydobycie cztowieka z tta przyrody i spoteczenstwa, ze zbioru rzeczy, sg
przekreslane. Ludzkie zycie — jego istotnos¢ — staje sie znow tylko przedmiotem
decyzji spoteczenstwa, a w wymiarze jednostkowym przedmiotem oddziatywania
Swiadomosci, dla ktérej ciato to jedynie nosnik, hardware, a dla niektérych wrecz
wiezienie. W konsekwencji jako cywilizacja doszliSmy do momentu, w ktérym brak
mozliwosci medycznego rozpoznania obecnosci Swiadomosci czyni zycie ludzkie
tylko materiatem biologicznym, zlepkiem komérek™.

Rodzi sie jednak pytanie, jak nalezy traktowac¢ argument o przestarzatosci stano-
wiska integralnego. Juz powyzsze uwagi podwazajg tego rodzaju zarzut. Latwiej
jest argumentowacd za opinig, ze to dzisiejsza moralnos¢ znajduje sie w kryzysie.
Mozna wrecz dowodzié, ze z perspektywy klasycznej europejskiej tradycji moralnej

7 Zob. np. T.P. Terlikowski, Kiedy mozemy zabijac noworodki?, ,Christianitas” 2020, nr 79-80, s. 88-93.

Pojecie ,terminacji” w znaczeniu medycznym odnosi sie do zakonczenia cigzy. Tu jednak $wiadomie rozszerzam jego rozumienie,
wskazujgc na trwatg analogie aborcji do kazdego przypadku medycznego zakonczenia zycia ludzkiego.

9 O tym, ze dzi$ nie jest to jedynie problem niszowych autoréw akademickich, mozna przeczyta¢ w licznych tekstach publicy-
stycznych. Ciekawym przyktadem jest rozmowa z Wesleyem J. Smithem, podczas ktérej analizowat on przypadki nie aborcji,
ale przymusowej eutanazji bedacej inng konsekwencja tego samego negatywnego zwrotu w kulturze Zachodu, co szerokie,
zalegalizowane prawnie i wspierane finansowo przez panstwa przyzwolenie na aborcje. W.J. Smith, P. Wtoczyk, Nadcigga
kultura Smierci, ,Do Rzeczy” 2019, nr 23, s. 74-76.

10  Ciekawa i dostepna dla czytelnikow ksigzkg m.in. o procesie nowoczesnego rozpadu podmiotu jest zbiér esejow Jacka Dukaja
Po pismie (Krakéw 2019).
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przyzwolenie na aborcje jest objawem regresu dotykajgcego nie tylko ludzkich
nawykow etycznych, ale i catego systemu intelektualnych uzasadnien. Bez trudu
mogliby$my wskazaé wyrazne réznice pomiedzy archaicznym uprzedmiotowieniem
0so6b polegajgcym na niewyodrebnianiu ich z tta spotecznego i Swiata natury a jego
ponowoczesng forma. W tej ostatniej to osoba, tracac odniesienie do nadprzyro-
dzonoscii prawdy, na nowo okazuje sie niewolnikiem spoteczenstwa. Jednoczesnie
rozpada sie na Swiadomos¢ oraz ciato, przez co staje sie elementem mechanizmu
spotecznej utylizacji materii". Mimo tych réznic praktyczne konsekwencje uprzed-
miotowienia okazujg sie podobne, surowos¢ obyczaju spartanskiego stoi koto uty-
lizacyjnego zadania kliniki aborcyjnej.

Jesli cos mozemy wspoéitczesnie okreslic mianem postepu, bytby to rozwdéj medycyny,
ktéry na przyktad pozwala uratowac i matke, i dziecko w czasie trudnego porodu czy
daje mozliwos¢ chirurgicznych ingerencji przywracajgcych zdrowie dziecku w ptodo-
wej fazie zycia. Kazdy lekarz wie, ze nie ratuje wtedy bezposrednio kobiety, ale inne
ludzkie zycie, nawet jesli nie jest ono jeszcze Swiadome siebie. Za postep mozna
takze uznac konwergencje, ktéra zachodzi pomiedzy coraz bardziej szczegétowymi
badaniami nad specyfikg rodzajowa zycia ludzkiego i integralng etyka. Na tej drodze
udato sie odrzucic liczne przesady — przednowoczesne i nowoczesne — dehumani-

zujace poczatkowaq faze ludzkiego istnienia.

Mozna zadac takze pytanie, czy rozwdj etyki w cywilizacji zachodniej (tego szczegdl-
nego rodzaju chrzescijanskiego humanizmu, ktérego owocem stato sie zrozumienie,
czym jest osoba) nie stanowit waznego impulsu dla rozkwitu systemu troski o ludzkie
zycie. Systemu, w ktérym cztowiek nie byt sSrodkiem, narzedziem dla zachowania
dobrostanu drugiej osoby. Jak bardzo moze sie zmieni¢ medycyna, gdy staniemy
sie tylko ciatami, o ktérych wartosci bedzie decydowata iskra Swiadomosci oraz ar-
bitralnie okreslana uzytecznos¢? O tym, ze radykalne koncepcje utylitarystyczne juz
staty sie czescig systemdw opieki zdrowotnej, Swiadczg takie sprawy jak przypadek
legalnego zagtodzenia pacjenta z Polski w Plymouth™. Do terminacji doszto pomimo
tego, ze pacjent sam oddychat. Oceniano, ze jego stan nie prowadzi do Smierci w prze-
widywalnym czasie, a byty podstawy, aby sgdzi¢, ze znajduje sie w stanie minimalnej
Swiadomosci, ktéra ulegata wzmocnieniu. Z pewnoscig wedtug polskich standardéw
pacjent kwalifikowat sie do dalszej diagnostyki, a w dtuzszej perspektywie nawet

1" O nowoczesnej tendencji, ktéra sprawia, ze nasza epoka nieustannie wytwarza niebezpieczenstwo eliminowania ma-
sowo pewnych grup ludzi, a moze nawet niebezpieczenstwo dla ludzkosci w ogdle, pisatem w innym eseju: T. Rowinski,
Czy cztowiek moze przezyc nowozytnosc. Uwagi o apologiach postsekularyzmu, [w:]tegoz, Bekarty Dantego. Szkice o zanikaniu
i odradzaniu sie widzialnego chrzescijanistwa, Krakéw 2015, s. 223-244.

12 Sprawe relacjonowatem jeszcze przed $Smiercig pana Stawomira w tekécie Dramat w Plymouth. Zob. T. Rowinski, Dramat w Ply-
mouth, ,Do Rzeczy” 2022, nr 4.
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rehabilitacji®®. Media informowaty, ze motywacjg takiego dziatania szpitala i sgdu byta
mozliwos¢ pozyskania narzaddéw do transplantacji.

Dotychczasowe uwagi sktaniaja raczej do przekonania odwrotnego niz to wyrazone
przez Tatarkiewicza i stwierdzenia, ze w epoce wspdtczesnej to ludzka sktonnosé do
zta uprzedza btedy intelektualne. Takie przekonanie potwierdza zwykta obserwacja
zycia publicznego spoteczenstw — zycia, w ktédrym instrumentalne uzycie rozumu, tak
by uwies¢ i odwies¢ publicznos¢ polityczng od dostepnej przeciez wiedzy o wtasci-
wym etycznie postepowaniu, jest czyms$ codziennym. Jesli odniesiemy sie jednak do
hasta postepu — zapewne w domysle naukowego — pod ktéry podtgcza sie liczne
ideologicznie nacechowane projekty spoteczne czy etyczne uzasadnienia postepo-
wania, bedziemy mogli zobaczy¢ takze, jak btad intelektualny umacnia trwanie zta
spotecznego. To z kolei ttumaczy, dlaczego nie powinni$my odmawiac stusznosci
réwniez przekonaniu wyrazonemu przez Tatarkiewicza. Niespodziewanie okaze sie,
ze za przestarzate nalezatoby uznac raczej liberalne ramy myslenia o spedzaniu
ptodu niz etyke integralng. Schemat myslenia liberalnego ksztattowat sie w mental-
nosci poznania przednaukowego lub tez na wczesnym etapie epoki naukowej. Zostat
jednoczes$nie powigzany z odrzuceniem metafizyki i chrzescijaristwa, ktére przez
wieki stanowity zabezpieczenie — przynajmniej intelektualne — przed normalizacjg
dehumanizacji.

Woczesny liberalizm, czy tez po prostu nowozytnos$¢ — poczynajgc od Hobbesa i Gro-
cjusza — staraty sie zaproponowac taka formute uniwersalnego spotecznego modus
vivendi, w ktérym mogliby obok siebie zy¢ ludzie ré6znych wyznan chrzescijanskich
uwiktanych w waojny religijne. Potem te grupe zaczeto poszerzac o ludzi reprezentu-
jacych rozmaite poglady i przesady, a, idac jeszcze dalej, rowniez o tych, ktdrzy po-
stanowili uczyni¢ ze swoich wad cnoty oraz powdéd do dumy™. Zasade tego nowego
myslenia trafnie uchwycit Pawet Milcarek: ,Gdy w trakcie wojny trzydziestoletniej
Grocjusz na kartach O prawie wojny i pokoju wspominat o mozliwosci zbudowania
systemu sprawiedliwosci przy zatozeniu »jakby Bdg nie istniat«, byta to jeszcze préba
czysto pragmatyczna, bez ambicji autentycznego ateizmu. Wycofanie prawodawstwa

13 W takim duchu o sprawie wypowiadat sie chocby dr Filip Furman, éwczesny dyrektor Centrum Nauk Spotecznych i Bioetyki
Instytutu Ordo luris. Podobna opinie lekarzy przekazywata zresztg opinii publicznej siostra pacjenta. J. Gronczakiewicz,
Dr. F. Furman o probie usmiercenia chorego Polaka w Wielkiej Brytanii: Sprawa dotyczy generalnego sporu o ksztatt naszej
cywilizagji, https://www.radiomaryja.pl/informacje/tylko-u-nas-dr-f-furman-o-probie-usmiercenia-chorego-polaka-w-wielkiej-
-brytanii-sprawa-dotyczy-generalnego-sporu-o-ksztalt-naszej-cywilizacji/, dostep: 19 listopada 2022 r.

14 Nie ma tu miejsca na prezentowanie dziejow liberalizmu, ale opis jego charakteru jako relatywistycznej dyktatury znajdujemy
takze u liberalnych historykéw mysli politycznej. Marcin Krél, gdy pisat o protoliberalnym projekcie Tomasza Hobbesa, konklu-
dowat: ,W panstwie rzgdzonym przez Lewiatana nie majg sensu rozwazania nad stusznoscia lub sprawiedliwoscig prawa czy
tez nad jego zwigzkami z moralnoscia. Prawo jest takie, jak zadecyduje wtadca, i ma on mozliwos¢ stosowania sity wobec tych,
ktérzy nie chca go przestrzegad”. M. Krél, Historia mysli politycznej od Machiavellego po czasy wspdtczesne, Gdansk 2001,
s. 34. Relatywistyczny rys jest statg cecha tradycji liberalnej. Wiecej o jej dynamice: T. Rowinski, Cywilizacja przemocy. Bardzo
krotkie wprowadzenie do kultury liberalnej, ,Christianitas” 2017, nr 67-68, s. 6-31.
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Swieckiego z linii poreformacyjnego sporu o to, co Bég objawit, byto préba uzyskania
neutralnego wyznaniowo konsensu w tym obszarze, ktéry tworzy niezbedna podsta-
we, by spoteczeristwo mogto trwac, a nie przetwarzac sie w »bande ztoczyncows.
Paradoksalnie, nadzieje, ktére pozwalaty na ten projekt, wziety sie z pracy s$rednio-
wiecznych teologdéw nad teorig naturalnych fundamentdéw prawa stanowionego. Ale
pragmatycznie motywowany aksjologiczny minimalizm tych préb spod znaku czy-
sto filozoficznych opracowan prawa natury byt tez ich najwiekszym ztudzeniem™.

Nowoczesnosé, ktéra z czasem w naszym kregu kulturowym zaczeta oznaczacd po
prostu cywilizacje liberalng, okazata sie nominalistyczng utopig oraz mechanizmem
usprawiedliwiania czynéw ludzi, jesli tylko zgadzajg sie oni z zasada, ze okreslanie,
co jest dobre, a co zte, stanowi sprawe jedynie ludzkiej woli i instrumentalnego
rozumu'®, a co za tym idzie, przynalezng na przyktad wtadzy politycznej i w gruncie
rzeczy pozbawiona esencji. W konsekwencji liberalizm, ktéry jako praktyka politycz-
na starat sie by¢ pragmatycznym racjonalizmem spotecznym, okazat sie anachro-
nizmem etycznym, przestarzatym podobnie jak wiele dziewietnastowiecznych
teorii naukowych i spotecznych. Stat sie wrecz niewolnikiem ignorancji ideologii
naukowych swojego czasu. Te ignorancje narzuca on tez nieustannie rozwigzaniom
prawnym nowoczesnych panstw i wedtug tych przesadéw formuje moralnos¢ spote-
czenstw. Wtérnie zas formatuje wiele dziedzin dyskursu akademickiego, ktéry przez
to skupia sie na szukaniu — zresztg skutecznie — wspdtczesnych formut intelektual-
nych ostaniajacych dawne omytki.

Pamietajmy, ze jeszcze Karol Darwin, postrzegany przez wielu jako ojciec wspdtczesne-
go przyrodoznawstwa, i bliscy mu badacze uwazali komorke za rodzaj plazmatycznej
zelki®®. Nie mieli oni zadnej $wiadomosci tego, jak ztozone jest zycie wewngtrzkomorko-
we, co nieuchronnie musiato prowadzi¢ do btednych pojec takze we wnioskach natury
antropologicznej. Jednoczes$nie materialistyczny i zmystowy schemat poznawczy tej
epoki zdazyt juz pozbawic pojecie praw natury resztek jego teleologicznego sensu —
obecnego jeszcze u Grocjusza — i przeformutowad je w nowoczesne rozumienie natury
w sensie przyrodoznawczym. To jeden z decydujgcych momentéw ksztattujacych
epoke. Liberalizm zaczat odgrywad w niej coraz wieksza role.

15 P. Milcarek, Omijajgc Heroda, https://teologiapolityczna.pl/pawel-milcarek-omijajac-heroda, dostep: 19 listopada 2022 r.

16 O teoretycznej kulminacji tej tendencji w rewolucyjnej Deklaracji praw cztowieka i obywatela krytycznie i trafnie pisat chocby
Jean Madiran w eseju Dwie demokracje. Zob. J. Madiran, Dwie demokracje, [w:] tegoz, Dwie demokracje. Wybdr pism, przet.
T. Glanziin., Debogéra 2020, s. 67-184.

17 Zob.T.Rowinski, Anachronicznosc liberalizmu, http://christianitas.org/news/anachronicznosc-liberalizmu/, dostep: 19 listopada
2022 r. oraz tenze, Czy liberalizm jest okrutny i bezrozumny?, http://frondalux.pl/tomasz-rowinski-czy-liberalizm-jest-okrutny
-i-bezrozumny/, dostep: 19 listopada 2022 r.

18  Zob. T.H. Huxley, Biogenesis and Abiogenesis, [w:] tegoz, Collected Essays, Vol. 8, Discourses: Biological and Geological, New
York 1968, s. 256.
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W scjentystycznej siatce pojeciowej, ktéra otwarcie odrzucita metafizyke, cztowiek
w sensie etycznym zaczat zanikaé. W jego miejsce pojawita sie tylko biologiczna
rzeczywistos$é, ktérg mozna poddawacd fragmentaryzacji lub unicestwiac. Dostrze-
zemy tu kolejny paradoks — takie pojecia znane z filozofii cztowieka jak celowos¢
zachowaty sie w naukach biologicznych, gdzie méwi sie o celowosci proceséw czy
dziatania organdw, a zniknety z ponowoczesnych etyk, czynigc z ludzi biomaszyny™,
a nawet ,potworaki”, pozbawione natury rozumianej jako zycie posiadajgce przyro-
dzony i nadprzyrodzony cel.

Uwiktany w przesady naukowe schemat teorii liberalnej — oparty wedtug ideatu na
zasadzie deliberatywnosci — sitg rzeczy pozwalat na tatwe ignorowanie oséb, ktére
ludzi juz urodzonych jeszcze nie przypominaty lub przypominaty je w niewielkim
stopniu, a przede wszystkim nie potrafity bra¢ udziatu w owych procesach delibera-
cyjnych. Prymitywizm nauki dostarczat dodatkowych uzasadnien. Ta redukcja czto-
wieczenstwa do podobienstw oraz do tego, co obserwowalne i interaktywne, byta
jedna z konsekwencji odrzucenia metafizyki przez ducha postepujacego scjentyzmu.

Echo dawnego przesadu naukowego na temat zycia w skali mikro jest dzi$ bardzo
wygodne spotecznie, pomimo tego, ze sam przesad nie przeszedtby juz zadnej
powaznej weryfikacji intelektualnej. Przesad utrzymuje sie w aktualnych w sSwiecie
akademickim pojeciach, takich jak chocby swiadomos$é, do ktérej zredukowano
metafizyczng forme — dusze. Ta anachronicznos¢ trwa z powoddw cywilizacyjnych.
Scjentystyczny empiryzm i materializm potgczony z nowoczesna ekspansjg systemu
prawnego — jako owocu liberalnej kultury i wzmocnienia panstwa — regulujace-
go ludzkie zachowania w coraz drobniejszych szczegdtach, przeksztatcity sprawe
aborcji w jedna z aren walki — jak to sie dzi$ okresla — polityk tozsamosciowych.
Jak w niemal wszystkich sprawach spotecznych dozwolone lub zabronione stato
sie nie to, o czym przesadzit rozum w swoim dtugim trwaniu rozpoznawany jako
wypracowana tradycja intelektualna, ale to, o czym przesadzita walka spotecznosci
zainteresowanych z goéry przyjetymi rozstrzygnieciami. Paradoks cywilizacji liberal-
nej polega na tym, ze, postulujgc deliberacje, w rzeczywistosci zakwestionowata
ona wiarygodnos¢ wiedzy wynikajgcej z dtugiego trwania tradycji poznania ufun-
dowanej na debacie intelektualnej i zamiast niej wprowadzita — mniej lub bardziej
dostownie — wojne wszystkich ze wszystkim o uprawnienia?°.

19 Nawiazuje tu do gtosnego dzieta materialisty z XVIII wieku. J.O. de la Mettrie, Cztowiek-maszyna, przet. S. Rudnianski, https:/
wolnelektury.pl/media/book/pdf/mettrie-czlowiek-maszyna.pdf, dostep: 10 listopada 2022 r.

20 Zob. P. Grad, Nierozstrzygalny spor o oczywiste wartosci, https://teologiapolityczna.pl/pawel-grad-nierozstrzygalny-spor-
-0-oczywiste-wartosci-1, dostep: 19 listopada 2022 r.



ROZDZIAL 1. O NIEIDENTYFIKOWANIU OSOB. KROTKIE | REFLEKSYJNE WPROWADZENIE 37
DO ANTROPOLOGII ABORCJI OD ANTYKU PO WSPOLCZESNOSC

W epoce nowoczesnej ujecie natury ludzkiej w duchu chrzescijanskiego humani-
zmu, jako zrealizowanej sprawnosci moralnej, ktéra ponad pozadliwg wole stawia
dotarcie do prawdy i dopiero wedtug jej kryteriow podejmuje dziatania, zostato
zastgpione przez perspektywe, w ktérej natura redukowana jest do instynktu sa-
mozachowawczego. Perspektywa ta stanowi fundament kultury indywidualistycz-
nej i egoistycznej samorealizacji?'. Kultura egoizmu?? zas, rosnac w site, stata sie
zachtanna walka o petna kontrole Swiadomosci nad fizycznoscig w spoteczenstwie
silnych, estetycznych, przebiegtych i wymownych jednostek. Woluntarystyczny
charakter nowoczesnosci stat sie podglebiem dla szerzenia sie rozmaitych groznych
przesaddéw spotecznych, takich jak aborcjonizm.

Mimo tych ztych tendencji istniejacych w literaturze od wiekéw kwestia aborcji do-
piero w XX stuleciu stata sie bezposrednim przedmiotem walki politycznej. Stato sie
to razem z postepami nowego myslenia odrzucajacego kolejne prawdy, na ktérych
wspierato sie pojecie godnosci ludzkiej. Odrzucano je nie dlatego, ze zaistniaty dys-
kwalifikujace je kryteria, ale dlatego, ze pojawita sie wola polityczna wspierajagca
nowa mentalnosc i jej przesady. Badacze epoki christianitas, teologowie i filozofowie,
cho¢ takze nie dysponowali wnioskami ptyngcymi z nauk szczegétowych, a nawet
tkwili w przesadach pisarzy antycznych, to dzieki analizom metafizycznym i chrzesci-
janskiemu Objawieniu w praktyce posiadali lepsza wiedze antropologiczng — takze
0 poczatkowym okresie istnienia zycia ludzkiego — niz przyrodnicy rodzacego sie
scjentyzmu. Jednak przed wiekiem XX, bedgcym czasem pogtebiajgcego sie inte-
lektualnego mroku postchrzescijanstwa??, kwestie spedzania ptodu czesto w dalszym
ciggu regulowat chrzescijanski obyczaj. Opierat sie on na przednowoczesnej tradycji
badan moralnych, ktérej sit dodawata bezposrednia i zywa w kulturze obecnos¢ tek-
stu biblijnego. Pismo Swiete jasno méwi o ingerencji Boga w proces ,tkania” cztowieka
w tonie matki, a takze o uprzedzajacej ludzkie istnienie, opiekuriczej mysli Boga?*.

Bez watpienia sakralne uzasadnienie nie jest wystarczajgce, jednak funkcjonowato
ono razem z bogatym aparatem intelektualnym metafizyki i etyki. Zanim nowocze-
snos¢, a potem nowoczesnos¢ w liberalnym odcieniu, objeta swoim wptywem catg
kulture, Kosciot katolicki, ale i w pewnym stopniu inne wspdlnoty chrzescijariskie

21 M. Podniesifski, Dlaczego Anglosasi nie lubiq katolikow?, ,Christianitas” 2021, nr 83-84, s. 113-131.

22 O formach kultury egoizmu wiele pisat Papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutti z 2020 r. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html,
dostep: 10 listopada 2022 r.

23 Temat postchrzescijaristwa ciekawie i oryginalnie oméwiono w po$wigconym mu numerze ,Christianitas” czy na tamach tego
samego czasopisma w dawniejszym eseju Piotra Kaznowskiego. Zob. ,Christianitas” 2009, nr 78; P. Kaznowski, Christianitas
a kultura postchrzescijariska, ,Christianitas” 2009, nr 43, s. 5-13.

24  Zob. Psalm 139. Warto na moment zatrzymac sie przy tej intuicji zawartej w tek$cie psalmu, w ktérym podkresla sie odrebnosé
dziecka od matkiito, ze Bég jest tu przede wszystkim tym dziatajgcym. Korzystatem tu z Biblii Tysiaclecia (Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu. Biblia Tysiqclecia, wydanie piate, Poznan 2000.
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stanowity rezydua dojrzatej cywilizacji moralnej Zachodu. Tworzyty jg jeszcze takze
wczesne ruchy emancypacyjne, jak sufrazystki sprzeciwiajgce sie aborcji?>. Okazato
sie jednak, ze ci, ktorzy przekazywali tradycje wielowiekowych rozpoznan filozoficz-
nych — czasem w habitualny sposdb, jak robi to kultura ludowa czy sakralna — nie
mieli dos¢ politycznej sity, by przeciwstawic¢ sie rewolucyjnej zasadzie spotecznej
nowego Swiata, ktorej formute znamy z pism Tomasza Hobbesa: bellum omnium
contra omnes?®.

Choc¢ spedzanie ptodu w jakims$ zakresie praktykowano w kazdej epoce cywilizacji
Zachodu, nie traktowano go jako dobra czy tez uprawnienia, a raczej jako niepra-
wos¢, grzech, oznake moralnego upadku, zto, efekt niesprawiedliwych struktur
spotecznych, jakis rodzaj koniecznosci. Dziato sie tak nawet w antyku, kiedy to
przyzwolenie na dzieciobdjstwo miato szeroki charakter. Jednak juz wtedy ukie-
runkowywanie sie tradycji moralnej przeciwko zabijaniu dzieci nienarodzonych
i noworodkéw byto widoczne. Im bardziej jednak nowoczesny antyesencjonalizm
przenikat myslenie spoteczne i zmieniat wartoSciowanie czynéw dotychczas uwa-
zanych za zte, tak by staty sie one przedmiotem uzasadnionej realizacji pragnien,
a nawet instytucjonalizacji uprawnien, tym bardziej ocena aborcji zaczeta podlegad
przeksztatceniom. Zaczeta ona byc traktowana nie jako kwestia podlegajgca rozum-
nemu rozpoznaniu moralnemu i metafizycznemu, ale jako pragmatyczny problem
do rozstrzygniecia pomiedzy jednostkami zdolnymi do bezposredniego dziatania
spotecznego i akcji politycznej. W ten wtasnie sposéb kwestia aborcji znalazta sie
w centrum problematyki liberalnego modus vivendi. Stato sie to z pominieciem
rozstrzygniec dotyczacych ontologicznego i etycznego statusu oséb w prenatalnej
fazie zycia. Jak widzimy, zostaty one juz na etapie ksztattowania sie regut cywilizacji
liberalnej pozbawione reprezentacji i staty sie — niczym rzeczy — jedynie przedmio-
tem umowy spotecznej. Gdy religia i filozofia w klasycznym sensie staty sie dla no-
woczesnosci — z powoddw politycznych — czyms$ w rodzaju czarnej skrzynki, w ktérej
rzekomo nie da sie odréznic¢ prawdy od przesadu, klarownos¢ pojecia osoby zaczeta
sie zacierac, poniewaz tracita swoje fundamenty.

Stosunkowo dtugie trwanie formacji intelektualnej cywilizacji liberalnej wcale nie
dziwi. Pomimo tego, ze nie ma prostego przetozenia pomiedzy biologig a metafizy-
ka, a w konsekwencji etyka, nieignorowanie osiggnie¢ nauki i jej koherencji z etyka
integralng zmusitoby zwolennikdw aborcji do skonfrontowania sie z empirycznym

25 Z.Urbanek, Alice Paul: aborcja jest ostatecznym wyzyskiem kobiet, https://misyjne.pl/przerwa-artykul/alice-paul-aborcja-jest-
-ostatecznym-wyzyskiem-kobiet/, dostep: 19 listopada 2022 r.

26 Hobbes czesto wraca do tego watku, a szeroko omawia go w 13 i 14 rozdziale Lewiatana. T. Hobbes, Lewiatan, przet. C. Zna-
mierowski, Warszawa 1954.
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opisem rzeczywistosci, bedacym podstawa ich pojecia natury i antropologii. Tak
przynajmniej mozna by powiedzie¢ o klasycznych formutach liberalizmu?’. Konieczne
bytoby zatem uznanie przestanek fizycznych i wprowadzenie jakiej$ formy upodmio-
towienia ptodéw — przy ustalaniu zasad spotecznego modus vivendi?® — jako stadium
rozwojowego w majacej cel ciggtosci ludzkiego zycia.

Wiemy dzi§ z pewnoscia, ze ludzki charakter zycia ptodowego nie jest zalezny od
spotecznego uznania. Przyjecie tej informacji sprawitoby, ze takze w liberalnym ujeciu
trudniej bytoby juz méwié¢ o Swiadomosci dojrzatej jednostki stojgcej wobec komoér-
kowej narosli. Przyblizytaby sie natomiast perspektywa relacji osoby z osoba. Taka
zmiana wymagataby jednak uznania wyzszosci elementéw metafizyki nad przesgdami
instytucjonalizujgcymi przemoc spoteczna. Wymagataby réwniez wyjecia kwestii
prawa do zycia nienarodzonych z obszaru nieustannej spotecznej walki dorostych
osobnikéw ludzkich o ksztatt umowy spotecznej.

Nowoczesnos$¢ jednak — takze liberalna — nieustannie sekularyzujgc kartezjanski
dualizm duszy i ciata, w swoim idealizmie za osoby uznaje jedynie aktywne swia-
domosci. Dusze, ktéra przez myslicieli takich jak Tomasz z Akwinu byta pojmowana
jako forma rozumnego zycia, zredukowano najpierw do czynnika zyciowego, potem
zas$ witasnie do Swiadomosci. W ten sposéb uniewazniono problem cielesnosci
w dyskusji o zyciu osobowym. Réwniez tutaj widad, ze za nowoczesnym uzasadnie-
niem dla aborcji nie znajdujemy zadnego pozytywnego projektu filozoficznego, ale
relatywistyczny mechanizm politycznej uzytecznosci, ktéry pozwala na segregacje
ludzi wedle arbitralnych zasad, na przyznanie praw oraz wtadzy okrucienstwu czy
egoizmowi. Ta, stanowigca przesad, pokartezjanska metafizyka, a takze jej krotko-
wzrocznie utylitarna skutecznosé powoduja, ze liberatom stosunkowo tatwo jest nie
konfrontowac sie z rzeczywistoscig. Spoteczeristwa bowiem zostaty przekonane,
ze ich dobro i dobro jednostek najlepigj realizujg formuty antyetyki instrumentalnej.
Judith Shklar, jedna z klasycznych autorek liberalnych, pisata w swoim Liberalizmie
strachu o okrucienstwie jako o swoistym summum malum?®, co do ktérego, jej zda-
niem, mogliby zgodzi¢ sie i liberatowie, i chrzescijanie. Rzeczywiscie mogtoby to

27 Empiryczne podejécie do rzeczywistosci postulowali utylitary$ci tacy jak Bentham czy obaj Millowie. O tych watkach mozna
przeczyta¢ w rozmaitych publikacjach. Zob. np. M. Matek, Liberalizm etyczny J.S. Milla: wspotczesne nawiqzania i kontynuacje
(analiza poglgdéw Johna Graya i Petera Singera), rozprawa doktorska, Uniwersytet Slaski, Wydziat Nauk Spotecznych, https:/
sbc.org.pl/Content/7855/doktorat2779.pdf, dostep: 10 listopada 2022 r.

28 Zreszta stopniowanie dostepnosci do aborcji nawet w prawodawstwie spoteczenstw liberalnych wskazuje na nieoczywistos¢
rozwigzan skrajnie permisywnych w ramach przesaddéw stanowigcych o zasadach prawnych tych spoteczenstw.

29  J. Shklar, Liberalizm strachu, przet. S. Stecko, ,Res Publica Nowa” 2015, nr 221, s. 45—-49. Warto przywota¢ w tym kontekscie
stowa Michata tuczewskiego: ,Gtéwng zasadg nowoczesnosci — zgodnie z definicjg filozofa Odona Marquarda — jest »odbieranie
ztu znamion zta«. Na poczatku zto jest czyms przerazajgcym, czego nasz rozum nie jest w stanie obja¢. Kazda préba zrozumienia
zta prowadzi jednak do tego, ze zdejmujemy z niego groze. Wynajdujemy rézne racje, zto staje sie coraz bardziej zrozumiate,
az wreszcie zaczynamy je usprawiedliwia¢. Na samym koricu nastepuje przemiana zta w dobro”. M. tuczewski, Nowoczesna
Zagtada. Czy aborgja to najdoskonalszy produkt naszych czasow, ,Gazeta Wyborcza” 2014, nr 201, 29 sierpnia, s. 21-22.
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miec sens, gdybysmy zgadzali sie co do tego, kim jest osoba. Po okrucienstwach
dehumanizacji catych narodéw i klas spotecznych dzi$ dehumanizacyjne za¢mienie
umystéw obrdcito sie przeciwko osobom nienarodzonym.

Dziatanie nowoczesnego mechanizmu usprawiedliwiania aborcji jest mozliwe dzieki
podtrzymywaniu przekonania o niejasnym (lub jedynie konsensualnym) statusie pto-
du. Ow fideizm ,czarnej skrzynki” opiera sie przede wszystkim na utrzymywaniu sie
spotecznego przesadu o nierozpoznawalnosci poczatkéw zycia ludzkiego, a szerzej
na niemoznosci rozréznienia pomiedzy ,czyms” i ,kim$” w sposéb bezwzgledny3°.
Dualistyczny dogmat liberalnych utylitarystéw wyglada na nieprzekraczalny — przede
wszystkim politycznie i psychologicznie. Liberatowie konsekwentnie wydaja sie
niezdolni do uznania integralnego charakteru ztgczenia cztowieczenstwa i osoby,
formy (duszy) i ciata, w zamian proponuja arbitralne definiowanie aktualnosci czto-
wieczenstwa za pomoca standw swiadomosci. W imie ostaniania zadzy emancypacji
dominujgcej dziatania wielu dorostych osobnikdéw ludzkich proponujg ograniczanie
praw innych oséb, zwykle zgadzajgc sie na wykluczenie z cztowieczenstwa tych
standw ludzkiego zycia, w ktdérych cztowiek nie dysponuje sitg zapisang w naturze
jego dojrzatego funkcjonowania (zycie ptodowe, zycie starcze, choroba, sen, upo-
$ledzenie)®. Rodzi sie wiec pytanie, czy jednosc¢ ludzkiego zycia jest tak trudna do
przyjecia, czy po prostu jest nieakceptowalna z powodow praktycznych, a jej odrzu-
cenie to — nomen omen — instynktowny bunt.

Warto rozmaitos¢ ideowych etykiet, ktére pojawity sie w dotychczasowych rozwa-
zaniach, a do ktérych naleza nowoczesnosé, liberalizm, relatywizm, antyesencjalizm,
zebrac pod wspdlng kategorig utylitaryzmu, ktdry jest wtasng — i dominujacg — etycznag
tradycjg nowoczesnej kultury Zachodu. Adam Swift w swoim Wprowadzeniu do filo-
zofii politycznej pisat, ze ,utylitaryzm jest teoriag moralng, zgodnie z ktérg najwyzszg
wartoscia jest uzytecznosc lub szczescie, dlatego powinnismy sie tak zachowywac
w kazdej sytuacji, aby maksymalizowac sume uzytecznosci lub szczescia”32.

Jak dodaje Swift, Jeremy Bentham, jeden z ojcéw mysli utylitarnej, méwit o najwiek-
szym szczesciu najwiekszej liczby oséb. W innym miejscu Swift przypomina kryty-
ke, jakiej utylitaryzm poddawat John Rawls, jeden z najwazniejszych teoretykéw
liberalnych XX wieku: ,Rawls krytykuje utylitaryzm za to, ze nie traktuje powaznie
wielkosci i odrebnosci jednostek. Maksymalizowanie sumy szczescia jest btednym
celem, czesciowo dlatego, ze nie istnieje zadna osoba zbiorowa, ktéra mogtaby z tego

30 Zob.R. Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, przet. J. Merecki, Warszawa 2001.
31 Swoistym kompendium tego stylu myslenia jest ksigzka: P. Singer, Etyka praktyczna, przet. A. Sagan, Warszawa 2007.
32  A. Swift, Wprowadzenie do filozofii politycznej, przet. A. Krzynédwek-Arndt, Krakéw 2010, s. 121.
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szczescia korzystac. Istnieje tylko wiele odrebnych jednostek i czyms$ ztym bytoby
unieszczesliwiac jedne z nich po to, by zwiekszy¢ szczescie innych”33,

A jednak ten mechanizm tak witasnie dziata. Historycznie utylitaryzm starat sie we-
dtug wtasnego mniemania wprowadzi¢ racjonalna i empiryczna kalkulacje do rozwazan
etycznych, zobiektywizowac zasady dziatan przynoszacych pozytywne i negatywne
efekty®*. Ten rodzaj racjonalizmu w kwestii metod byt spuscizng oswiecenia. Utylita-
ryzm szedt za takim racjonalizmem takze na poziomie definiowania celéw i Srodkdw.
To znaczy odrzuceniu podlegata cata starsza tradycja metafizyczna oraz etyczna i jej
niezwykle obszerny dorobek szczegdtowych rozréznien powstajacy od starozytnosci.

W rzeczywistosci takie dalece nieprecyzyjne pojecia jak: jakos¢ zycia, uzytecznosc,
szczescie, opisujgce cele etyki utylitarystycznej, musiaty nabra¢ charakteru subiek-
tywnego i arbitralnego w poréwnaniu z ich wczesniejszymi ujeciami (szczescie nie
jest przeciez nowa kategoria) i sta¢ sie tylko odmiang romantycznego emotywizmu35.
A emotywizm to przede wszystkim etyka pragnien i chcenia, etyka pozadliwosci,
posiadania i kalkulowania mozliwosci osiggania réznorakich korzysci, a zatem takze
etyka dominacji, wtadzy i przemocy.

Rawls stusznie zauwaza niebezpieczenstwo: ostatecznie utylitarne na swéj sposdb byty
etyki totalitaryzmow, dla ktérych cztowiek stanowit tylko przedmiot realizacji arbitralnie
wyznaczonego historycznego ideatu szczescia. Totalitarny robi sie tez liberalizm, gdy
arbitralnie, w zgodzie z poruszeniami spotecznych emocji i idacej za nimi woli stosowa-
nia przemocy, dla osiggniecia spotecznej rownowagi, okresla granice cztowieczenstwa,
dobra i zta itd. Utylitaryzm to sposdb patrzenia na rzeczywistos¢, w ktérym wszystko,
co istnieje, jest tylko zuzywalnym narzedziem procesu realizacji zbiorowej uzytecz-
nosci. Ta jednak pozostaje czym$ amorficznym, zaleznym od ptynnosci przesadéw.

Sugestia Rawlsa, by zwréci¢ uwage na jednostke, nie jest jednak lekarstwem. Okazuje
sie ona raczej dodatkowa trucizna, poniewaz nie proponuje zadnej obiektywnej normy
moralnej, wedtug ktérej zaréwno jednostka, jak i prawodawca majg dziatac¢. Rawls tym
bardziej sprowadza zasady etyki do indywidualistycznego chcenia, do samorealizacji,
ktérej granicg nie jest po prostu wolnos¢ innej osoby, jak zdefiniowat zasade etyki
liberalnej J.S. Mill, ale taka osoba, ktéra ma wole i moc postawi¢ granice tej samore-
alizacji (na przyktad w imie wtasnej samorealizacji).

33 Tamze,s. 40.

34 T.Biesaga, Uzasadnienia norm moralnych w bioetyce, https://www.mp.pl/etyka/podstawy_etyki_lekarskiej/16708,uzasadnie-
nia-norm-moralnych-w-bioetyce, dostep: 19 listopada 2022 r.

35 Krytyce emotywizmu poswiecona jest znaczna czes$¢ dzieta Alasdaira Maclntyre’a pt. Dziedzictwo cnoty, np. rozdziat 2 pt. Istota
wspotczesnych sporow moralnych wobec teoriiemotywizmu. A.Macintyre, Dziedzictwo cnoty, przet. A. Chmielewski, Warszawa 1996.
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Cztowiek nienarodzony nie posiada mozliwosci, by przeciwstawic sie przemocy, takze
przemocy uniewazniania jego ontologicznego statusu. Waznym elementem utylitarne-
go myslenia jest przekonanie, ze podmiotem moze by¢ tylko to, co posiada zdolnos$é
do realizacji sity i egzekwowania swoich uprawnien3®. Ten sposéb myslenia wynika
z przyrodoznawczego traktowania nie tylko $wiata przedmiotéw i zwierzat, ale tez
ludzi. Natura ludzka nie jest w tej perspektywie rozpatrywana jako majgca swojg kon-
stytucje niezalezng od stanéw Swiadomosci, swdj cel i jako taka stanowigca jednos¢.
Natura dla utylitarystéw to materialny przedmiot operacji Swiadomosci, bez ktérej
cztowiek okazuje sie tylko przedmiotem wtasnych badan, mozna by rzec — czyms$
martwym, miesem z etykietg®.

Pisat o tym Tadeusz Biesaga: ,Utylitarysci podwazajg wartos¢ zycia ludzi dotknietych
wadami genetycznymiiinnymi ciezkimi chorobami. Przedstawiciele tej filozofii réznymi
sposobami agitujg na rzecz aborcji, selekcji prenatalnej czy eutanazji. W ich kalkula-
cji legalizacja tych dziatan zwiekszy dobrobyt spoteczny. Agitacja utylitarystyczna,
zaczynajgc od podwazania wartosci zycia ciezko chorego i cierpigcego cztowieka,
posuwa sie dzi$ do twierdzenia, ze moralnym obowigzkiem terminalnie chorych jest
zakonczenie eutanazjg swego niekorzystnego stanu egzystencji. Zasada zycia niewar-
tego zycia (lebensunwertes Leben), ktérg uznawata medycyna nazistowska, przepro-
wadzajac eksperymenty na wiezniach i dokonujac eutanazji chorych, przybiera u uty-
litarystéw postac zasady jakosci zycia (quality of life) albo ztego urodzenia (wrongful
birth) czy niewtasciwego zycia (wrongful life). We wszystkich swych sformutowaniach
zasady te podwazajg powszechnosc prawa do zycia. Prawo takie przyznaja tylko tym
istotom ludzkim, w przypadku ktérych biologiczny stan organizmu gwarantuje okre-
$lone korzysci dla gatunku ludzkiego™,

Michat tuczewski w swoim eseju Nowoczesna Zagtada pisat: ,Wizja doskonatego
tadu wymaga okreslenia i wydzielenia grup spotecznych, ktére do niego nie pasuja.
Upadek dawnych wspdlnot skutkuje wyschnieciem innych niz prawo panstwowe
zrédet moralnego osadu. Rozwdj nauki, techniki i biurokracji prowadzi do ich auto-
nomizacji, uwolnienia od etyki i ekspansji instrumentalnych kryteridw na inne syste-
my spoteczne. Nie pytamy juz, czy dany czyn jest dobry, czy zty, ale czy mozna go

36 ,Ptdd nie ma takiego samego roszczenia do zycia jak osoba, (...) nowo narodzone niemowle nie ma go réwniez” — P. Singer,
Etyka..., s. 149-150.

37 O tego rodzaju odcielesnieniu ludzkiej samoswiadomosci w kontekscie idei transhumanistycznej pisat w bardzo zajmujgcym
eseju Trzecia Wojna Swiatowa Umystu z Ciatem J. Dukaj w zbiorze esejéw Po pismie (dz. cyt.).

38 T. Biesaga, Uzasadnienia norm... (dz. cyt.). W cytowanym fragmencie autor odwotuje sie do: T.L. Beauchamp, J.F. Childress,
Zasady etyki medycznej, przet. W. Jacérzyriski, Warszawa 1996, s. 61; K. Bindig, Die Freigabe der Vernichtung lebensunwer-
ten Lebens, Leipzig 1920; J. Bogusz i in., Wybrane zagadnienia z etyki i deontologii lekarskiej, red. T. Kielanowski, Warszawa
1980, s. 75; T. Biesaga, Pojecie osoby a jakosc zycia we wspotczesnej bioetyce, [w:] Ocalic cywilizacje — ocalic ludzkie zycie,
red. Z. Morawiec, Krakéw 2002, s. 53-64.
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uzasadni¢ naukowo, czy jest technicznie wykonalny i zgodny z ideologig panstwa.
Zarazem technologia i biurokracja wprowadzajg dystans miedzy ludzmi: popadamy
w rutyne i zaczynamy traktowac sie przedmiotowo”®°,

Argumenty ze spektrum narracji naukowych nie sg — co rozwazono wczesniej — de-
cydujace, ale stanowig element spotecznej walki, czasem po prostu konkretnego zta,
realizowanego w imie abstrakcyjnych (w sensie arbitralnych i wyobrazonych) koncep-
cji dobra proponowanych przez etykdw, politykdw i spoteczenstwa.

Trafnie konflikt pomiedzy utylitaryzmem a integralng antropologig uchwycita wspét-
czesna badaczka mysli spotecznej Justyna Melonowska, piszac, ze dostepnos¢ aborgji
w ,optyce liberalnej — ma zabezpieczy¢ sprawstwo kobiet i wasko rozumiane samosta-
nowienie™?®, podczas gdy: ,argumentacja przeciw aborcji zasadza sie na koncepcji oso-
by ludzkiej jako odrebnej osoby (...); na logicznej argumentacji na rzecz spéjnosci prawa
oraz — po prostu — zakazie zabijania™. W innym fragmencie czytamy, ze ilekro¢ integral-
nai,katolicka mysl antropologiczna (...) wypowiada sie o strukturze osoby ludzkiej i czy-
nu (actus humani), tylekro¢ zdolna jest uchwycié petnie wtadz osobowych kobiety™?2.

Melonowska zauwaza rowniez, ze przedstawiciele praktykii mysliliberalnej zachowu-
ja sie tak, jakby nie uznawali kobiet za ,zdolne do ponoszenia konsekwencji wtasnych
czynéw”, czyli na przyktad ,niechcianej cigzy jako skutku dobrowolnego wspdtzy-
cia”?. Jednak cztowiek utylitarny chce petnej wtadzy, ktéra przetamuje ogranicze-
nia realnego $wiata, poniewaz inng sytuacje uznaje za cierpienie nie do zniesienia.

Instrumentalny i przemocowy charakter utylitarnych — etycznych i politycznych —
uzasadnien aborcji widoczny jest zresztg bardzo dobrze na tle jezyka popularnych
wydawnictw dla kobiet oczekujacych narodzin dziecka, w ktérych o nienarodzonych
osobach méwi sie wtasnie nie inaczej jak dzieci. Nie czytamy o embrionach czy pto-
dach, jako nierozwinietych jeszcze bezosobowych i potencjalnych nosnikach $wia-
domosci. Okreslenia te — embriony i ptody — sg wprawdzie medycznymi terminami
nazywajgcymifazy ludzkiego rozwoju, jednak w praktyce sa uzywane w publicystyce
czy nawet piSmiennictwie akademickim w celach dehumanizacyjnych i dyskrymina-
cyjnych. Nikt w parentingowych miesiecznikach wydawanych przez liberalne redakcje
nie wspomina o zlepku komérek.

39 M. tuczewski, Nowoczesna Zagtada...

40 J. Melonowska, Ordo amoris, amor ordinis. Emancypacja w konserwatyzmie, Warszawa 2018, s. 184.
41 Tamze, s. 185.

42  Tamze.

43  Tamze.
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Granica pomiedzy ,kims$” a ,,czyms$” okazuje sie oczywista w potocznym dyskursie,
ale w jego politycznym ujeciu jest traktowana jako czysto subiektywna. Dziecko
w przypadku niepowodzenia osobistego planu rodzica na jakos$ciowe zycie — moze
szybko stad sie wrogim ptodem. Utylitarysci — co juz zauwazyliSmy wczes$niej — nie
chca po prostu ujednoznacznienia sytuacji, poniewaz przesady z ,,czarnej skrzynki”
nieokreslonosci odpowiadajg mechanizmowi formowania tadu spotecznego opar-
tego na nieustannym przeksztatcaniu wielkiego przesadu o cztowieku. Zblizajgc
sie do konca tych wstepnych rozwazan, widzimy, jak btad intelektualny, o ktérym
pisat Tatarkiewicz, zazebia sie z btedem moralnym; jak cheé poznania przeplata sie
z checig czynienia zta i jednoczesnym pragnieniem, by go nie widziec¢ lub znalez¢ dla
niego jakie$ pozorne usprawiedliwienie.

Liberalna i utylitarna retoryka w jej przejawach znanych z dyskursu publicznego po-
rusza sie zresztg w dynamice skrajnosci, co ujawnia jej sprzecznosci. Raz mozna
ustyszed, ze sprzeciw wobec aborgji jest zmuszaniem ludzi do heroizmu, czyli ze jest
jakiegos rodzaju hiperoptymizmem antropologicznym. Innym za$ razem przeciwnicy
zabijania ludzi w fazie prenatalnej sg oskarzani o pesymizm antropologiczny — skoro
domagajg sie prawnego zakazu zabijania, to znaczy, ze nie wierzg w cztowieka i jego
zmyst moralny**. Te sprzecznos$ci wcale nie dziwig, poniewaz, podobnie jak sylogi-
stycznie spéjne i przerazajgce koncepcje teoretykdw utylitaryzmu, majg one na celu
utworzenie w umystach ludzi mechanizméw przyzwolenia na przesad. Stanowi go
z pewnoscig przekonanie, ze mozliwe etycznie jest pozbywanie sie problemu, jaki
moze wynikac z pojawienia sie niechcianego dziecka, funkcjonowanie w rodzinie
cztowieka chorego czy starego, zaburzajgcego spoteczna rownowage jakosci zycia.
Widac¢ dosc¢ jasno, ze — co do zasady — w mysleniu utylitarnym nie chodzi o antropo-
logiczne prawdy, ale mechanike spotecznej wtadzy.

Niestety ta relatywistyczna utylitarna utopia jest coraz blizsza realizacji. Hasta femi-
nistycznych manifestacji, takie jak ,Moje ciato, moje prawa” czy ,Moja macica, moja
sprawa”, sg echem przesadoéw, ktére mozna byto uczciwie intelektualnie wyznawad,
zanim pojawito sie zrozumienie tego, kto jest osoba. Jednak czasy, gdy niewolnik byt
rzecza, a syn tylko odros$la ciata ojca, ktérg mozna odcigé, juz minety. Kiedy w lutym
2019 r. Senat USA odrzucit propozycje zakazu aborcji postnatalnej*®, czyli obowigzku
ratowania dzieci, ktére przezyty aborcje, uczyniony zostat kolejny krok na drodze
moralnego regresu, w jakim znajduje sie nowoczesna kultura ludzka. Regres jest tym

44 J. Melonowska, Jeszcze kilka stow w kwestii spedzania ptodu, http://christianitas.org/news/jeszcze-kilka-slow-w-kwestii-spe-
dzania-plodu/, dostep: 19 listopada 2022 r.; tekst opublikowany takze w ,,Christianitas” 2020, nr 79-80, s. 75-82.

45 M. Krél, USA: nie bedzie zakazu zabijania noworodkdw, https://www.vaticannews.va/pl/swiat/news/2019-02/usa-ochrona-zy-
cia-aborcja-senat.html, dostep: 19 listopada 2022 r.
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wyrazniejszy, ze zarowno perspektywy filozoficzne, jak i naukowe w oczywisty sposéb
potwierdzaja tylko jedyna, niearbitralng, a zatem i nieprzemocowa granice poczatku
osobowego ludzkiego zycia — jego poczecie.

* ok ok

Do zarysowanych we wstepie kwestii przyjdzie jeszcze powrdci¢ w dalszych partiach
tekstu, szczegdlnie przy omawianiu zagadnien zwigzanych z nowoczesnosciag. Skoro
jednak od samego poczatku mowa jest o réznego rodzaju tradycjach rozwazan moral-
nych i antropologicznych w sprawie spedzania lub niespedzania ptodu, czas, by autor
wywigzat sie z obietnicy, jaka daje tytut tej rozprawy i zrekapitulowat wazne punkty
formowania sie dziejéw idei antropologicznych.

2. Starozytnos¢ poganska

Istniejg liczne $wiadectwa*® tego, ze aborcja byta w do$é szerokim zakresie prakty-
kowana w kulturze antycznej Grekéw oraz Rzymian®. O ,wywotywaniu poronienia”
mowi Sokrates w Teajtecie®®, temat ten pojawia sie tez w Andromachii*® Eurypidesa.
W czasach Cesarstwa Rzymskiego Juwenalis w jednej ze swoich satyr pisat o licznych
aborcjach dokonanych na dzieciach poczetych przez cesarza Domicjana®®. Historie
te w pewnej mierze potwierdzajg takze Swetoniusz w Vitae Caesarum oraz Pliniusz
Mtodszy®'. Z kolei Tacyt®? przytacza historie oskarzenia o aborcje, jakie Neron skie-
rowat wobec swojej prawowitej zony Oktawii po to, by sie jej pozby¢. To sygnat, ze
aborcja, w tym wypadku cesarskiego dziecka, mogta by¢ pretekstem do oddalenia
kobiety przez meza, a zatem ze w pewnych okolicznosciach oceniano jg negatywnie.
O kobiecie ukrywajacej sie przed mezem i chcacej unikngé aborcji pisze w jednej ze
swoich komedii Plaut®3, a o optacaniu czynu spedzania ptodu wspomina Cyceron®*.

Te skrawki tekstéw nie odpowiadajg oczywiscie na pytanie, jak ksztattowata sie inte-
lektualna tradycja antropologiczna w antyku i jak oceniali aborgcje ci, ktérzy w sposéb

46  Gtéwnym zrédtem dla tej czesci tekstu jest studium T. Kotosowskiego, Etyczno-antropologiczne aspekty aborcji w swietle wy-
branych dziet antycznej literatury Grecji i Rzymu, ,Seminare” 2013, t. 33, s. 251-262. Zob. takze np. M. Wojciechowski, Starozytne
gtosy przeciw aborgji, ,\Wiez” 2003, nr 12, s. 84-90; A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakéw 2009.

47  Zob.K.A. Wojcieszek, Stworzony i zrodzony... Metafizyczne wyjasnienia biologicznego konstytuowania sie cztowieka w poglq-
dach sw. Tomasza z Akwinu — proba aktualizacji, Warszawa 2000, s. 18; J.T. Noonan Jr., An Almost Absolute Value in History,
[w:] The Morality of Abortion. Legal and Historical Perspectives, ed. tenze, Cambridge 1970, s. 1-60.

48  Plato, Teaitetus, 149d, zob. T. Kotosowski, dz. cyt., s. 251.

49  Eurypides, Andromacha, 355-360, zob. T. Kotosowski, dz. cyt., s. 251.

50 Svetonius Tranquillus, Vitae Caesarum. Domitianus, 22, zob. T. Kotosowski, dz. cyt., s. 252.

51 Plinius Caecilius Secundus, Epistulae, IV, 11, 6, zob. T. Kotosowski, dz. cyt., s. 252.

52  Tacitus, Annales, XIV, 63, zob. T. Kotosowski, dz. cyt., s. 252.

53  Plautus, Truculentus, 200-201, zob. T. Kotosowski, dz. cyt. s. 252.

54  Cicero, Oratio pro Cluento Avito, 12, 34, zob. T. Kotosowski, dz. cyt., s. 252.
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bardziej systematyczny zajmowali sie badaniami moralnymi. Literatura stawia nam
przed oczy jedynie niejednoznacznos¢ funkcjonujgcych opinii. | rzeczywiscie istniata
na temat aborcji zauwazalna réznica zdan w kulturze Grekéw i Rzymian.

Ajschylos w Eumenidach w usta Apollona Delfickiego wktada stowa o kazniach i me-
czarniach w otchtani, jakie cierpie¢ beda mordercy, oszusci, trzebiciele chtopcéw
i kobiety przerywajgce cigze®®. Mozna zatem podejrzewad, ze Ajschylos reprezen-
towat religijne tradycje antycznej Grecji, ktére sprzeciwiaty sie aborcji. Podobnie,
jak sie zdaje, wyglada sytuacja z postacig Hipokratesa, ktérego przysiega zawiera
stanowczy zakaz spedzania ptodu®®. Cho¢ Hipokrates uzyskat niezwykty autorytet
w etyce nowoczesnej medycyny, nie wiadomo, na ile powszechnie przyjmowane
byto jego stanowisko w srodowisku lekarskim antycznej Grecji. Mozliwe, ze miato
ono charakter specyficzny i lokalny, zwigzany z zaangazowaniem Hipokratesa w ruch
pitagorejczykéw. Ci zas aborcje uwazali za niedopuszczalng. Wybidrcza recepcja
dorobku Hipokratesa jest tatwa do wychwycenia. Cho¢ zauwaza sie podobienstwa
pomiedzy embriologig pitagorejczykéw a embriologig Arystotelesa®, ktéry takze byt
medykiem?®8, to jednocze$nie wiadomo, Ze Stagiryta nie sprzeciwiat sie zabijaniu ludzi
w ptodowym okresie ich rozwoju. Praktyczne rozstrzygniecia Arystotelesa w sprawie
etycznego wymiaru zycia ptodowego cztowieka wiecej niz z opiniami pitagorejczykdéw
majg wspdlnego z tym, co myslat na ten temat jego bezpos$redni mistrz, czyli Platon.

21. Platon

Platon, cho¢ w Uczcie pisat o pierwiastku nieSmiertelnosci obecnym w ludzkim ptodzie,
to jednak przyzwalat na aborcje. Nie jest to zaskakujgce. Atenczyk wierzyt bowiem
w preegzystencje dusz, metempsychoze oraz silnie akcentowany dualizm duszy i ciata.
Zniszczenie ciata nie oznaczato dla niego usmiercenia jedynie istotnej w cztowieku
duszy, tylko jej przejscie do innego ciata, moze nawet lepiej uformowanego. Stad
Platon nie widziat przeszkéd, by aborcje czy zabijanie dzieci utomnych traktowac jako
narzedzie polityki demograficznej. Tak antropologie Platona referowat swego czasu
Andrzej Muszala: ,(...) skoro ciato jest dla duszy ciezarem, a zwigzek z nim ponize-
niem — to wyzwolenie z jego wiezdéw jeszcze przed narodzeniem moze okazac sie dla
duszy zbawienne. Istnieje wéwczas mozliwosé, ze zostanie ona wyzwolona z ucigz-
liwej tutaczki po $wiecie materialnym i ostatecznie przeniesiona do $wiata idei”®°.

55  Ajschylos, Eumenidy, 185-190, zob. T. Kotosowski, dz. cyt., s. 253.

56 A.Muszala, Embrion ludzki..., s. 36—-44.

57 R. Skrzypczak, Antykoncepcyjne zatrucie umystu, [w:] M. Eberstadt, Adam i Ewa po pigutce. Paradoksy rewolucji seksualnej,
przet. M. Samborska, Krakéw 2018, s. 13.

58 K.A.Wojcieszek, dz. cyt., s. 18.

59  A.Muszala, Embrion ludzki..., s. 102.
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Mozna zatem uznac Platona — przynajmniej do pewnego stopnia — za prekursora
antropologii aborcyjnej. Choc réznice w akcentach sg wyrazne, to nowoczesna logika
usprawiedliwien spedzania ptodu zdaje sie, w niektérych przynajmniej elementach,
zadziwiajgco podobna do platoriskiej. Gdy dzi$ usprawiedliwia sie aborcje o charak-
terze eugenicznym, takze moéwi sie — chod innymi stowy — o ,wyzwoleniu z ucigzliwej
tutaczki po sSwiecie” dla tych, ktérzy mieliby sie urodzi¢ z pewnymi wadami fizyczny-
mi. Platoriskg nieche¢ do ciata da sie zresztg ustysze¢ — niczym echo — i w innych
wspotczesnych trendach. Na przyktad w coraz szerzej obserwowanym zjawisku nie-
checi lub nawet wrogosci, jaka ludzie naszej epoki przejawiajg wobec biologicz-
nych determinantéw ptciowosci. Przejawy tego wspdtczesnego platonizmu widzimy
zardbwno we wstrecie — istniejacym wrecz w skali masowej — do posiadania dzieci,
praktykowaniu — nieptodnych przeciez — relacji homoseksualnych, jak i w réznych
formach braku samoakceptacji jednostek, szczegdlnie w odniesieniu wtasnie do ptci.

Jednoczesnie pomiedzy Platonem a wspdtczesnym platonizmem istnieje koniecz-
na do wytozenia réznica. Grecki filozof uwazat, ze jego poglady nie sa po prostu
wynikajgcymi ze spotecznego uprawnienia, arbitralnymi gestami woli opartej na
wyemancypowanej swiadomosci, ale wynikajg z gtebokiego filozoficznego pozna-
nia. Godzit sie na aborcje, nawet te tzw. postnatalng, poniewaz — jak to zostato juz
powiedziane — byt przekonany, ze istota cztowieka nie ginie razem ze $Smiercig ciata,
ale znajduje nowe ciato lub tez z niego sie ostatecznie uwalnia. Wspétczesni zwo-
lennicy aborcji przyjmujg zwykle jednak catkowicie materialistyczny poglad na zycie
ludzkie i odrzucajg jakiekolwiek metafizyczne koncepcje duszy. Za rzeczywistosé
specyficznie zwigzang z cztowieczenstwem uznajg najczesciej Swiadomosé. Zatem
z perspektywy nowoczesnego utylitarnego materializmu aborcja usmierca jedynie
tkanke pozbawionag jeszcze pierwiastka ludzkiego. W konsekwencji sam czyn usmier-
cania jest wtasciwie pozbawiony aspektu etycznego, poniewaz nie zostaje w nim
rozpoznany wymiar krzywdy i cierpienia, ktérych — zdaniem wielu etykdw naszych
czaséw — moze doswiadczac tylko ktos swiadomy.

Platonowi brakowato rozeznania, ze osoba jest ztozeniem duszy i ciata® — w dobrej
wierze zaktadat istnienie catego cztowieka w samej niesmiertelnej duszy. Przyjmowany
przez niego przesad mozna uznac — w przeciwienstwie do przesgdéw nowoczesnych
wyznawcow etycznosci aborcji — za przejaw niezawinionej niewiedzy. Zgoda na zabi-
janie ludzi w prenatalnej fazie zycia wyrazana przez wspétczesnych utylitarystycznych
materialistéw ma inny charakter. Uznaja oni, ze brak obecnosci Swiadomosci w ciele
jest wystarczajgcym warunkiem zakonczenia zycia, ktére dopdki tejze Swiadomosci nie

60 Chodzi o uzywany przez $w. Tomasza z Akwinu termin commensuratio. Zob. K.A. Wojcieszek, dz. cyt., s. 75.
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uzyska lub —w innych okoliczno$ciach — odzyska, nie jest po prostu ludzkie. Poglad ten
jednak, szczegodlnie przy zatozeniu braku istnienia duszy, mozna interpretowac jako
przyktad arbitralnego i wyrachowanego okrucieristwa. Jako odebranie jedynego zycia
dopiero rozwijajacej sie i dojrzewajgcej do Swiadomosci osobie. Pragmatyczne stano-
wisko catkowicie pomija zaréwno potencjalnosé, jak i konkretnosé kazdego ludzkiego
losu. Mozna by zatem opisac je jako probe usprawiedliwienia krzywdy argumentem,
ze krzywdzony w danej chwili nie widzi dziejgcego mu sie zta.

Poglad Platona, cho¢ niemozliwy do zaakceptowania z perspektywy chrzescijaniskiej
czy integralnie humanistycznej, zawiera wazng intuicje. Tam, gdzie filozof wspomina
o pierwiastku nieSmiertelnosci — méwi przeciez o ciggtosci zycia ludzkiego od okresu
ptodowego. Gdyby usung¢ z myslenia tego starozytnego filozofa skrajny idealizm
oraz metempsychoze, w jego pismach znalezlibysmy nie tylko formy myslenia abor-
cyjnego, ale i pewne, nieco archaiczne zaczatki antropologii integralnej. Z pewno-
Scig platoniskie nauczanie o duszy mozna uznac za wstepny, filozoficzny krok poza
zasade uprzedmiatawiajgcej przemocy wobec 0séb jeszcze nienarodzonych. Dzieki
platonskiej koncepcji duszy otworzyta sie mozliwo$¢ spojrzenia na cztowieka z per-
spektywy catosci jego losu, a nie tylko punktowo i pragmatycznie, jak to sie czyni
z przedmiotami.

Tymczasem wspdtczesny, materialistyczny platonizm, ignorujgc rozpoznanie doty-
czace natury cztowieka, wedle ktérego osoba jest ztgczeniem duszy i ciata, ignoruje
takze ciggtos¢ osobowego charakteru bytu ludzkiego. W perspektywie utylitarnej
cztowiek kazdego dnia jest kim$ innym, a gdy traci przytomnos¢ czy nawet usypia,
znikajg przeszkody zabraniajgce traktowania go niczym przedmiotu. W konsekwen-
cji dysponowanie zyciem ludzkim — na przyktad w prenatalnej jego fazie — moze sie
dokonywad w oderwaniu od tego, kim w sposéb trwaty jest osoba od poczecia az do
naturalnej sSmierci. Ten wspdtczesny intelektualny regres antropologiczny pozwala
rézne stany ludzkiego zycia traktowac jako faktycznie wytgczone z cztowieczenstwa.
Mozna sie zresztg spodziewad, ze kolejnym krokiem coraz Scislejszego stosowania za-
sady uzytecznosci bedzie wykluczenie réwniez aktywnej $wiadomosci ze zbioru argu-
mentdéw przeciwko usmiercaniu. W tym kierunku zmierza przeciez praktyka eutanazji.

2.2, Arystoteles

Nieodzownym elementem kazdego przegladu starozytnych perspektyw antropolo-
gicznych musi by¢ mys| Arystotelesa. Powiedziane zostato juz, ze zaczerpnieta m.in.
od pitagorejczykéw nauka o animizacji dokonujgcej sie w fazie ptodowej mogta staé
sie dla Hipokratesa argumentem za ochrong zycia. Jednoczesnie jednak intelektualnie



ROZDZIAL 1. O NIEIDENTYFIKOWANIU OSOB. KROTKIE | REFLEKSYJNE WPROWADZENIE 49
DO ANTROPOLOGII ABORCJI OD ANTYKU PO WSPOLCZESNOSC

arbitralny — i przynajmniej cze$Sciowo mitologiczny — charakter starozytnych ujeé
rozumienia animizacji stat sie powodem trudnosci w petnym zintegrowaniu etyki
i antropologii w kolejnych, takze chrzescijariskich juz wiekach cywilizacji Zachodu.
Chodzi rzecz jasna o dtugie trwanie przesadu o opdznionej w stosunku do poczecia
chwili wejscia duszy w ptdd. Krzysztof Wojcieszek w swojej ksigzce o biologicznym
konstytuowaniu sie cztowieka w pogladach Swietego Tomasza pisze, ze ,co do zale-
cen praktycznych nie odbiega Arystoteles od tradycji jemu wspdtczesnej” i ,podobnie
jak Platon, zajmuje stanowisko »umiarkowane«: aborcja moze by¢ metoda regulacji
zbyt duzej liczebnie spotecznosci, nie mogacej sobie pozwoli¢ na utrzymanie nowych
cztonkodw, ale dopuszcza jg bez zastrzezen jedynie w przypadku ptodu jeszcze nie
ozywionego dusza zmystowa”®'.

Trudnosci, jakie wywotat arystotelesowski termin ,animizacji”, czyli przejscia ptodu
w zorganizowane ciato, wida¢ wtasciwie w catym S$redniowieczu, a nawet pézniej.
Stanowisko Stagiryty byto bowiem przyjmowane dos¢ powszechnie w dojrzatym
okresie epoki christianitas razem z wieloma innym elementami nauczania filozofa. Po
prostu, takze w tej sprawie, uznawano jego autorytet.

Odwotywanie sie do sredniowiecznych dyskusji na temat opdznionej animizacji bywa
czesto podstawg dla wspdétczesnych zwolennikéw aborcji, by twierdzi¢, ze dawni
chrzescijanie wcale nie byli konsekwentni w potepianiu procederu spedzania ptodu.
Mozna wrecz spotkac sie z opinig, ze w rzeczywistosci go popierali i to w czasach,
ktére dzis uznajemy za duchowe, intelektualne i moralne apogeum sakralnego eta-
pu cywilizacji chrzescijanskiej. W argumentacji tej wykorzystuje sie jednak przede
wszystkim brak orientacji wiekszosci wspétczesnych odbiorcéw w zasadach arystote-
lizmu Swietego Tomasza z Akwinu i innych chrze$cijafiskich pisarzy éredniowiecznych.
Pomija sie zwykle réwniez to, jakie byty ostatecznie efekty tej dtugotrwatej debaty
teologdw i filozoféow. Powyzsze zagadnienie wymaga osobnego omdwienia, jednak
juz teraz warto wspomnied, ze animizacja, ktéra miataby wedtug Arystotelesa naste-
powac dopiero po kilkudziesieciu dniach od poczecia, nigdy nie byta dla Tomasza
z Akwinu przestankg do zgody na aborcje. Kwestia ta nie jest zasadnicza dla jego
argumentacji. Wrecz przeciwnie, mysliciele sredniowieczni wtozyli wiele wysitku,
by ograniczy¢ oddziatywanie przesadu, ktéry w filozofii samego Arystotelesa moz-
na uznac za arbitralny, stabo uzasadniony, utrzymujacy sie dzieki autorytetowi, jaki
mogta miec nieweryfikowalna, ustna tradycja wiedzy charakterystyczna dla epoki
przednaukowej lub jedynie powierzchowna obserwacja.

61 K.A. Wojcieszek, dz. cyt., s. 19.
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Jednak poza ta drugorzedng kwestig, majaca niestety powazne konsekwencje prak-
tyczne, mysl Arystotelesa zblizata sie zauwazalnie do tego, co mozna okresli¢ mianem
antropologicznego konsensusu zachodniej cywilizacji w sprawie zycia ludzkiego
w fazie prenatalnej. Metafizyke ucznia Platona w interesujgcym nas tu zakresie mozna
stresci¢ za pomocg dwéch par kategorii.

Pierwszg jest materia i forma. Jak pisze Andrzej Muszala: ,Materia stanowi budulec,
na bazie ktérego mozliwe jest uksztattowanie (»u-formowanie«) jakiegos$ konkretnego
przedmiotu. Na przyktad blok murowany jest materia, z ktérego rzezbiarz moze wy-
dobyd jakis ksztatt: posag, kolumne, obelisk. Wedtug Arystotelesa nie istnieje jednak
materia zupetnie nieuformowana”®?,

Druga para pojec to moznosc i akt: ,,Co$ moze by¢ czyms potencjalnie (byt w mozno-
Sci), choc nie jest jeszcze tym aktualnie (czyli nie jest jeszcze bytem w akcie), na przy-
ktad (...) dziecko jest potencjalnym dorostym, to znaczy jest juz dorostym w moznosci,
chod nie jest jeszcze nim aktualnie”®s.

To wazne, poniewaz, jak twierdzi Arystoteles, forma ciata ludzkiego jest dusza. To du-
sza sprawia, ze materia nieozywiona staje sie zyciem: ,Dusza jest zatem pierwsza
aktywnoscia ciata naturalnego i organicznego, posiadajgcego zycie potencjalnie” —
referuje mys| Stagiryty Tadeusz Kotosowski®*.

Decydujacy jest, jak sie zdaje, moment, w ktérym Arystoteles odrzuca mozliwosé, by
dusza rozumna, przynalezna tylko ludziom, byta jedynie rodzajem wysublimowanej
materii. Inaczej méwiac, cho¢ ,Arystoteles widziat Scisty zwigzek pomiedzy rozumem
a aktywnoscig mézgu cztowieka, to jednak nie uwazat duszy rozumnej za jaka$ ema-
nacje centralnego uktadu nerwowego”®s.

Arystoteles pisze: ,Trudno przypuscié, zeby embrion byt zgota bez duszy, pozba-
wiony catkowicie wszelkiego zycia”®¢. Nawet bez odwotywania sie do péZniejszych
doprecyzowan, ktérych dokonali metafizycy chrzescijanscy, widad, ze przekonanie
Arystotelesa, jakoby istota zywa pojawiajgca sie na wczesnym etapie zycia pto-
dowego nie mogta by¢ jeszcze zorganizowanym zyciem ludzkim — czyli posiadac
ludzkiej formy — jest arbitralne. Przypomnijmy, ze dusza rozumna zdaniem filozofa

62  A.Muszala, Embrion ludzki..., s. 103.

63 Tamze.

64 T.Kotosowski, dz. cyt., s. 257. Zob. Arystoteles, O duszy, 412a; A. Muszala, Embrion ludzki..., s. 104.
65 A.Muszala, Embrion ludzki..., s. 104.

66 Arystoteles, O rodzeniu sie zwierzqt, Il, 736b, cyt. za: A. Muszala, Embrion ludzki..., s. 107.
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miataby wchodzi¢ w ciato meskie okoto 40 dni po poczeciu, a w zeriskie dopiero po
okoto 90 dniach. Skoro jednak dzis$, takze dzieki naukom szczegétowym, wiadomo,
ze zycie ludzkie od poczatku posiada swojg rodzajowa, rozumng specyfikacje biolo-
giczng, mozemy przyjaé, ze i Arystoteles zapoznany z tg wiedzg uznatby zbieznos$é
czasowa animizacji i poczecia. Takze jako stanowisko bardziej adekwatne dla zasad
jego metafizyki.

Wspdtczesne badania dotyczace zycia, schodzace w rozpoznaniu ludzkiej formy do
poziomu DNA i juz tam odkrywajgce zaréwno ,dorostego w moznosci”, jak i funda-
menty ,organizacji ciata”, sktaniaja, by w oparciu o metafizyke samego Arystotelesa
odrzuci¢ przesagd moéwigcy o opdznionej animizacji. Ta zdolnos¢ adaptacji nowszych
badan, jak i mechanizm krytycznego samooczyszczania sie arystotelizmu, jest waz-
nym argumentem za jego aktualnoscig w obszarze badan antropologicznych.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden wspomniany juz aspekt. Wedtug Stagiryty du-
sza rozumna ma charakter niematerialny, nie jest ona emanacja materii, ale ma boskie
pochodzenie. Co wazne, jej obecnos¢ przejawia sie réwniez w organizacji zycia ciele-
snego. To znaczaca réznica w stosunku do idealizmu Platona. Arystoteles wydaje sie
przy swoim mistrzu by¢ wrecz ,fizjologiem” utozsamiajacym ludzkie zycie z biologicz-
noscig istnienia. Ten intelektualny krok ma duze znaczenie, poniewaz oznacza prze-
tamanie dualizmu duszy oraz ciata i zwrdcenie sie mysli filozoficznej ku zintegrowanej
antropologii. W zakresie refleksji praktycznej Stagiryta pozostawat jednak cztowiekiem
swoich czaséw. W tekscie Polityki pisat, ze owszem, obyczaje nie pozwalajg usuwacd
zadnego noworodka, ale on sam — za swoim mistrzem Platonem — pozbywatby sie
kalek. O samej aborcji zas pisat, ze ,,nalezy spowodowac poronienie, zanim jeszcze
czucie i zycie w nie [czyli w dziecko — przyp. T.R.] wstgpi. Bo co tu jest godziwe, a co
nie, zaleze¢ bedzie od tego, czy ptdd juz czucie i zycie posiada”®’.

Gdyby jednak: 1) odrzuci¢ stabo uzasadniony poglad o przesunietym w czasie momen-
cie przyjecia przez embrion formy ludzkiej, 2) odrzuci¢ pozornie zdroworozsadkowe
elementy spotecznego utylitaryzmu, za ktérym, jak sie zdaje w opiniach Arystotelesa,
przemawia gtéwnie autorytet Platona, 3) przyznac, ze samo poczecie jest poczatkiem
zycia ludzkiego z cata potencjg jego natury, czego nie mogta podpowiedzie¢ Sta-
girycie antyczna wiedza medyczna — mozna z pewnga ostroznoscig sformutowac teze,
wedle ktorej juz tylko w Swietle samej metafizyki Arystotelesa nalezatoby w ogdle
odrzucic aborcje jako niegodziwe usmiercanie ludzi.

67 Arystoteles, Politica, 14,10, 1335, cyt. za: T. Kotosowski, dz. cyt., s. 258.



52 TOMASZ ROWINSKI

Krzysztof Wojcieszek tak podsumowywat teorie Stagiryty: ,,PézZniejsi historycznie sto-
icy reprezentowali nawet poglad, ze dusza rozumna zjawia sie dopiero w momencie
pierwszego oddechu. Oczywiscie konsekwencje etyczne obu teorii sg diametralnie
rézne: dla stoika aborcja nie byta niczym innym jak prostym spedzeniem ptodu, dla
Arystotelesa mogtaby by¢ traktowana jak zabdjstwo™8,

2.3. Stoicy

Stoicy sg przyktadem formacji filozoficznej taczacej Swiat grecki i rzymski, a nawet
do pewnego stopnia chrzescijanski, dlatego nie mozna ich pomina¢ w historycznym
przegladzie stanowisk aborcyjnej antropologii®®. Dopuszczali oni aborcje przez caty
okres cigzy, poniewaz uwazali, ze animizacja, czyli przyjecie duszy, ucztowieczenie,
zachodzi dopiero przez wdychanie powietrza przez noworodka. Uzasadniali to w ten
sposéb, ze dusza ludzka, majgca wedtug nich strukture materialna, byta aspirowana,
to znaczy wprowadzana w ciato dziecka wraz z pierwszym oddechem.

Elementy tego pogladu przetrwaty w pewnym zakresie réwniez w obyczajach na-
szych czaséw. Do dzis wiek cztowieka, pomimo setek lat funkcjonowania kultury
chrzescijaniskiej, liczymy od chwili urodzenia, czyli od pierwszego oddechu, a nie
poczecia. Takze dopiero po urodzeniu otrzymujemy ,dusze polityczng” i mozemy stac
sie obywatelami, nawet jesli ochrona prawna przystuguje nam juz na wczesniejszych
etapach zycia. Stoickie kryterium animizacyjne miato niewatpliwie charakter arbitral-
ny i mitologiczny nawet z perspektywy medycyny antycznej. W czasach rozkwitu sto-
icyzmu znane byty juz przeciez obserwacje faz zycia ptodowego (podawane chocéby
przez Arystotelesa), na podstawie ktérych okreslano czas formowania sie ptodu na
okres znacznie poprzedzajacy dzieh narodzin’. Z tej perspektywy, a tym bardziej
z perspektywy dzisiejszej wiedzy, stanowisko stoikéw musimy uzna¢ za przesad,
racjonalizacje ztej praktyki aborcyjne;j.

Stoicy réwnoczesnie przyktadali duze znaczenie do wartosci rodzinnych, do odpo-
wiednich warunkéw materialnych, w ktdrych dziecko miato sie urodzi¢ i wzrastac.
Za niegodziwe uwazano usuniecie cigzy z powoddéw estetycznych czy w celu ukrycia
zdrady matzeriskiej. Mozna zatem uznad, ze koncepcje stoickie tgczyty ze sobg pewne
sprzeczne elementy. Podobnie jak wspdtczesni liberatowie i utylitarysci, przyjmowali
oni w sprawie aborcji rodzaj woluntaryzmu ograniczonego elementami obyczaju.
Jesli bowiem stoicy nie uwazali ptodu za zywego cztowieka, to pojawia sie pytanie,

68 K.A.Wojcieszek, dz. cyt., s. 21.
69 Siegam przede wszystkim do informacji, ktére podaje T. Kotosowski (dz. cyt.).
70 K.A.Wojcieszek, dz. cyt., s. 21.
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dlaczego znajdowali uzasadnienie, by w pewnych okolicznosciach uznawac spedzanie
ptodu za godne potepienia. Mozna domniemywac, ze miat tu miejsce wptyw antycznej
religijnosci, ktéra, przynajmniej w niektérych swoich nurtach, nakazywata widziec
w praktykach aborcyjnych zto moralne. Istotne mogto tu byc takze starozytne prawo
ojca do dysponowania zyciem swojego potomstwa. Niewykluczone, ze prawo to, funk-
cjonujace takze w czasach rzymskich, w konkretnych przypadkach miato decydujacy
wptyw na ocene aktu aborcji”'. Postugujac sie wspdtczesnymi kategoriami, mozna
powiedzied, ze aborcja wedtug stoikdw mogta by¢ uznana za zto, jesli dziecko byto
chciane przez ojca, a zostato zabite lub jesli spedzenie ptodu stawato sie na przyktad
narzedziem majgcym ukry¢ cudzotdstwo.

Stoicki materializm, wiara w animizacje zwigzang z pierwszym oddechem, a szcze-
gdlnie traktowanie woli rodzica jako kryterium uznania ptodu za dziecko stanowiag
interesujacy przyktad pozornie zdroworozsgdkowego podejscia charakteryzujacego
myslenie kwestionujgce ujecia bardziej zintegrowane etycznie. Wiele elementéw
takiej stoickiej zdroworozsadkowosci znajdujemy we wspoétczesnych, szczegdlnie
potocznych i publicystycznych, uzasadnieniach mordu prenatalnego.

2.4. Seneka i Cyceron

Rzymianie nie byli narodem posiadajgcym tak rozwinietg mysl filozoficzng jak Grecy,
raczej przetwarzali niektére greckie idee wedtug swoich potrzeb. Dlatego tez swobodny
w odniesieniu do kwestii aborcji stoicyzm stat sie ich narodowa filozofig. Z tego powodu
podejscie Rzymian do spedzania ptodu nacechowane byto swoistym pragmatyzmem.
Réwnoczesnie da sie zauwazy¢ u niektérych rzymskich pisarzy zdecydowany — na
pierwszy rzut oka paradoksalny — sprzeciw wobec mordowania nienarodzonych. Kryty-
ka tego procederu czesto stanowi w ich tekstach element szerszych polemik z nieoby-
czajnym postepowaniem czy takimi zjawiskami jak na przyktad prézna troska o urode.
Z tej perspektywy negatywna ocena aborcji byta oczywiscie zgodna z etyka stoicka,
poniewaz ta stanowita uboczny skutek zdemoralizowania i uderzata w instytucje rodziny.

Seneka tak pisat o swojej matce: ,,Nigdy nie wstydzitas sie swego licznego potomstwa,
jak gdyby miato niekorzystnie Swiadczy¢ o twoim wieku. Nigdy zwyczajem innych
kobiet, ktére szukajg chwaty w swoich ksztattach, nie ukrywatas ciezarnego tona, jak
gdyby nieprzyzwoitego brzemienia, ani nie udaremnitas poczetych w swoich wnetrz-
nosciach nadziei potomstwa”’2.

7 Tamze.
72  Seneca, De consolatione ad Helviam, 16, 3, cyt. za: T. Kotosowski, dz. cyt., s. 261.
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Sformutowanie ,nadzieja potomstwa” uzyte przez stynnego mysliciela nie jest tu
przypadkowe. Seneka pozostaje wierny materialistycznemu mitowi wyznawanemu
przez stoikéw, ktory wigzat poczatek zycia z pierwszym wdechem. Poczete zycie jest
wedtug niego warte zachowania dlatego, ze wymaga tego postawa dazenia do 0so-
bistej cnoty, troska o rodzine i prawo ojca do stanowienia o losie swojej progenitury.
Nie znajdziemy tu metafizycznych rozwazan charakterystycznych dla Arystotelesa czy
Platona. Kwestia rozwazana jest na poziomie spotecznym, a takze w perspektywie
waznych dla stoikéw ,Eéwiczern duchowych”’3,

Gdy jednak Cyceron uzasadnia stusznos¢ kary smierci dla kobiety, ktdra popetnita
aborcje, w jego stowach znajdujemy inne niz u Seneki watki: ,Stusznie [otrzymata
ten wyrok], poniewaz zgtadzita nadzieje ojca, pamiatke jego imienia, podpore rodu,
dziedzica domu, przysztego obywatela Rzeczypospolitej. Tamta kobieta wiasnemu
ciatu gwatt zadajac, sama sobie byta przyczyng swych cierpien””,

W pierwszym odruchu mozna sadzi¢, ze Cyceron odwotuje sie w przywotanym frag-
mencie przede wszystkim do kwestii praw ojca wobec zycia swoich dzieci. Widac tu
jednak co$ wiecej, a mianowicie echo znanej z Arystotelesa nauki o formie i mozno-
Sci. Co wiecej, Cyceron postuguje sie tg nauka konsekwentniej, niz robit to w swoich
praktycznych wskazéwkach sam Stagiryta. Rzymski mysliciel zdaje sie po prostu
wyciggac bezposrednie wnioski z gtoszonej przez siebie idei o ciggtosci — powiedzmy
anachronicznie: osobowej — pomiedzy embrionem a tym, kim stanie sie on w przyszto-
Sci. Uzasadnienie stanowiska przyjmujgcego niemoralny charakter aborcji jest zatem
u Cycerona przeprowadzone w zgota odmienny sposéb niz u Seneki.

Warto dodad, ze w przymiotach poczetego zycia, ktére Cyceron wymienia (nadzieja
ojca, pamiatka jego imienia, podpora rodu, dziedzic domu, przyszty obywatel Rze-
czypospolitej), stycha¢ — do pewnego stopnia niespodziewanie — zapowiedz zupet-
nie wspoétczesnych poszukiwan antropologicznych, ktdére prowadzili tacy krytycy
aborcji jak niemiecki filozof Robert Spaemann. Tylko kto$ — uwazat Spaemann — kto
jest juz uprzednio osobg, moze by¢ rozwazany jako uczestnik zycia spoteczne-
go. Tego rodzaju rozpoznawanie sladéw cztowieczenstwa niemiecki autor okreslat
mianem ,identyfikowania os6b”’®. Cyceron, rekapitulujgc cechy poczetego zycia,

73  Zob. P. Hadot, Filozofia jako cwiczenie duchowe, przet. P. Domariski, Warszawa 2003.

74  Cicero, Oratio pro Cluento Avito, 11, 32, cyt. za: T. Kotosowski, dz. cyt., s. 259.

75  Zob. np. R. Spaemann, Osoby..., s. 44-51, a takze passus: ,Osoba napotkana inng osobe w pierwszej kolejnosci identyfikuje.
Zanim jeszcze nawigze sie miedzy nimi jakakolwiek relacja, nastepuje cos, co Spaemann nazywa identyfikacjg. Osoba najpierw
widzi ciato innej osoby. Stuzy ono identyfikacji wstepnej. Ciato nie jest bowiem tozsame z osobg, a stanowi jedynie jej biolo-
giczne zakorzenienie. Ow cielesny no$nik dostaje jednak role od osoby. Osoba nadaje ciatu do odegrania pewna role poprzez
ubidr, zachowanie czy ton gtosu. Wéwczas nie mamy juz do czynienia ze wstepnie zidentyfikowanym biologicznym ciatem, lecz
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pokazuje, ze juz w tonie matki, jeszcze przed pierwszym haustem powietrza wtgcza
sie owo istnienie — poprzez oczekiwania, jakie z nim wigza rodzice — w zycie ludzkiej
spotecznosci. Ten rodzaj rozumowania jest waznym elementem szkicowanej przez
Spaemanna réznicy pomiedzy ,czyms” a ,kims”. Okazuje sie zatem, ze Cyceronowi
dzieki Swiadomosci metafizyczniej udaje sie oming¢ trudnosci, jakie generuje mito-
logiczna teoria pierwszego oddechu.

U autoréw rzymskich nie znajdziemy rozwazan na temat tego, czy poczete w tonie
kobiety istnienie jest dzieckiem, czy jest juz cztowiekiem. Omdwione tu fragmenty
pism Seneki i Cycerona wskazuja, ze na tych pisarzy oddziatywat z jednej strony
obyczaj, z drugiej pewne juz metafizyczne nawyki myslenia. U Cycerona wida¢ wrecz
umacnianie sie kierunku, ktéry doprowadzit w kolejnych wiekach do uksztattowania
sie zintegrowanej perspektywy antropologicznej. Dla rzymskiego polityka i mysliciela
to sama potencjalnos¢ poczetego zycia, ktdéra w etykach utylitarnych bywa podstawa
kwestionowania cztowieczeristwa ptodu, okazata sie wystarczajaca, by wtgczyc pto-
dy w zakres spraw ludzkich i zapewni¢ ochrone.

3. Antyk chrzescijanski i tradycja biblijna

Temat aborcyjnej antropologii w czasach chrzescijanskiej starozytnosci mozna by
zamkng¢ krétkim stwierdzeniem: takie zjawisko po prostu nie wystepowato, poniewaz
chrzescijanie uwazali od poczatku aborcje za jeden z najpowazniejszych grzechéw
i starali sie to swoje stanowisko jasno przedstawiac. Trudno sie temu dziwic, skoro
teksty Pisma éwietego wyrazaja sie o potomstwie i jego przyjmowaniu przez rodzicéw
entuzjastycznie. Starozytna tradycje zydowska — tradycje Starego Testamentu, ktérg
chrzescijanie od poczatku przyjmowali — da sie podsumowac stowami ojca profesora
Jacka Salija OP: ,W catym zespole ksigg biblijnych nie znajdziemy zadnej aluzji, zad-
nego $ladu, z ktérego mozna by wnioskowac o istnieniu w narodzie wybranym postaw
wrogosci wobec poczetego zycia. Przeciwnie, znajdziemy tam mndstwo Swiadectw
zywiotowej radosci z powodu pojawiajgcego sie dziecka, mnéstwo opiséw tesknoty
za dzieckiem. Jakiekolwiek dziatanie majace nie dopusci¢ do urodzenia sie poczete-
go juz dziecka po prostu przekraczato wyobraznie ludzi biblijnych, nieznane im byty
nawet pokusy na ten temat”’®.

wytania nam sie kulturowa stylizacja”. K. Kostrzewa, Osoby i relacje interpersonalne w filozofii Roberta Spaemanna, ,Fides et
ratio” 2015, nr 3, s. 6.

76  J.Salij, Dawni chrzescijanie wobec zabijania ptodu, [w:] tegoz, Wybierajmy zZycie, Poznar 2002, s. 64—70; zob. tez M. Wojciechow-
ski, Biblia o dzieciach nienarodzonych, [w:] tegoz, Wiara — cywilizacja — polityka, Rzeszéw—Rybnik 2001; S. Longosz, Ojcowie
Kosciota a przerywanie ciqzy, ,Jox Patrum” 1985, nr 5, s. 231-273.
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Temat aborcji w tekstach powstajgcych w starozytnym srodowisku kos$cielnym pojawia
sie w zwigzku z postepujaca konfrontacjg chrzescijan ze Swiatem poganskim: rzym-
skim, greckim i innymi kulturami. Krzysztof Wojcieszek zauwaza, ze reakcja chrzescijan
byta w szczegdlny sposdb skierowana przeciw prawu rodzicéw do dysponowania
zyciem swojego potomstwa’’.

W datowanym na koniec | wieku Liscie Barnaby czytamy jednoznacznie brzmigce
stowa: ,Nie zabijaj ptodu, nie odbieraj tez zycia dziecku nowo narodzonemu”’®, Tekst
ten — skierowany do chrzescijan — wskazuje, ze poganskie obyczaje i mentalnos¢ by-
waty obecne wsréd wyznawcdw Chrystusa pochodzacych spoza kultury zydowskiej.
Istniata z pewnoscig potrzeba umocnienia integralnej etycznie formacji wsréd coraz
szerszego grona wierzgcych, dlatego do tematu aborcji wracano.

Okoto 200 r. Klemens Aleksandryjski pisat: ,Raczej w ogdle nie powinien sie zenic,
kto nie chce posiadac¢ potomstwa, nizby z nieumiarkowanego pozadania rozkoszy
miat sie sta¢ dzieciobdjcg. Dlatego w prawodawstwie rzymskim, w wypadku skaza-
nia na $mierc kobiety brzemiennej przewidziane jest wstrzymanie kary az do chwili
porodu. Prawo wrecz zabrania zabija¢ na ofiare zwierzeta w okresie ich brzemien-
nosci, zawczasu zapragnawszy potozyc¢ tame lekkomysinosci tych, ktérzy godzg
w ludzkie potomstwo”’®.

Apokryf z Il wieku, Apokalipsa sw. Piotra, zapowiadata straszne meki piekielne dla
kobiet winnych aborcji: ,,A krew siegata po gardta ich. A naprzeciwko nich siedziato
wiele dzieci zrodzonych przed czasem i ptakato. | padaty od nich btyskawice ognia
i bity w oczy tych kobiet. To byty te, co poza matzenstwem poczawszy, spedzity
ptéd swéj0,

Istniejg liczne teksty pisarzy wczesnochrzescijafiskich, w ktérych argumentuja oni
bardziej ogdlnie przeciw zabijaniu dzieci. Kontekst tych tekstéw wskazuje, ze w nich
takze moze chodzi¢ o sprzeciw wobec aborgji. Nie ma mozliwosci, by je tu przywo-
tywac nawet w waskim zakresie, jednak — na co warto zwréci¢ uwage — wypowiedzi
skierowanych stricte przeciw spedzaniu ptodu jest takze catkiem znaczna liczba.
Znajduja sie one nie tylko w traktatach poszczegdlnych autoréw, ale i w oficjalnych
dokumentach KoSciota pierwszych wiekdw.

77 K.AWojcieszek, dz. cyt., s. 21.

78  List Barnaby, 19, 5, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, red. M. Starowieyski, przet. A. Swiderkéwna, Krakéw
2010, s.197.

79 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, lib. 2, c. 93, cyt. za: J. Salij, dz. cyt., s. 66.

80 Apokalipsa sw. Piotra, rozdz. 8, cyt. za: J. Salij, dz. cyt.
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W 63 kanonie Synodu w Elwirze, ktéry odbyt sie w 305 r., czytamy: ,, Jezeli jaka kobieta
pod nieobecnos¢ meza zajdzie w cigze z cudzotdstwa, a po dokonaniu tego przestep-
stwa zabije ptdd, postanawiamy az do korica zycia nie dawac jej Komunii, dlatego ze
[zamiast dziecka] urodzita zbrodnig”®'.

Synod w Ancyrze z 314 r. nieco ztagodzit koscielng sankcje, nie zmieniajac jednak za-
sady etycznej. W kanonie 21 czytamy: ,Kobietom, ktére cudzotozac, poczety w tonie
i ptéd spedzity, oraz trudnigcym sie preparowaniem jadéw usmiercajgcych dzieci, daw-
ne postanowienie zabraniato przyjmowania Komunii az do konca zycia; wiec zgodnie
z tym sie postepuje. W poszukiwaniu zas srodkéw bardziej tagodnych, postanowili-
$my, aby takowe odbywaty dziesiecioletnig pokute, na zasadzie ustalonych stopni”®2.

W 374 r. Swiety Bazyli, piszac o spedzaniu ptodu, powtarzat nauke Synodu. Bazyli
podkreslat takze, ze intencjg aborgcji jest nic innego jak zabdjstwo. To warte uwagi
spostrzezenie — nie spedza sie ptodu jako czesci ciata kobiety czy bezksztattnej
tkanki, ale jako kogos osobnego. Celem aborcji — niezaleznie od deklaracji — jest
zatem uniemozliwienie kontynuowania zycia nowemu cztowiekowi. ,Kobieta, ktdra
rozmyslnie niszczy ptdd, podlega takiej karze, jak za zabdjstwo. Nie do nas nalezy
whnikliwe dochodzenie, czy ptdd byt juz uksztattowany, czy jeszcze bezksztattny.
W tym przypadku bowiem sprawiedliwos$ci domaga sie nie tylko majgca urodzic sie
istota, ale na wymiar sprawiedliwos$ci zastuzyt réwniez ten, kto knut przeciw niej zto,
jako ze, jak to czesto bywa, kobiety umierajg przy podobnych zabiegach. Do tego
dochodzi zniszczenie ptodu, a to juz drugie zabdjstwo, przynajmniej w intencji tych,
ktérzy powazajg sie na taki czyn. Nie nalezy jednak pokuty tych kobiet przeciggac az
do ich Smierci, ale winny one otrzymac wymierzonga im pokute na lat dziesie¢, zas po-
prawe ich winno sie okreslac nie czasem, ale sposobem, w jaki przejawiajg skruche”s3,

Istotne znaczenie ma to, w jaki sposéb Swiety Bazyli komentuje zaczerpniete z Ary-
stotelesa rozréznienie na ,ptdd uksztattowany” i ,ptéd nieuksztattowany”®. Dla tego
doktora Kosciota to sprawa drugorzedna, ktéra nie wptywa na ocene moralng spe-
dzania ptodu — wedtug niego kazdg aborcje nalezy traktowac jako zabdjstwo.

Warte uwagi jest to, ze cho¢ omawiany juz poglad Arystotelesa o pdéZnej animizacji
pojawit sie na przyktad w biblijnej Ksiedze Wyjscia — w btednie przettumaczonym frag-
mencie Septuaginty, czyli greckiego przektadu, gdzie mowa jest o dwdch rodzajach

81  Synod w Elwirze, kanon 63, cyt. za: J. Salij, dz. cyt., s. 67.

82 Synod w Ancyrze, kanon 21, cyt. za: J. Salij, dz. cyt., s. 67.

83  Swiety Bazyli, List 188, cyt. za: J. Saljj, dz. cyt., s. 67-68.

84  Arystoteles, O rodzeniu sie zwierzqt, 2, 3, 736b, cyt. za: J. Salij, dz. cyt., s. 68.
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ptodu (21, 22) — byt on konsekwentnie odrzucany przez wielu pisarzy chrzescijanskich.
Nalezatoby tu wymienié choéby Swietego Grzegorza z Nyssy czy Maksyma Wyznaw-
ce®s. Uwazali oni, ze do animizacji dochodzi w momencie poczecia. Jednoznaczne
stanowisko zaréwno synodéw, jak i autorytetéw chrzescijanskich sprawia, ze wysitki
wspdtczesnych stronnikéw etycznosci aborcji, szukajgcych wsréd dawnych chrzesci-
jan sojusznikéw, muszg pozostac bezowocne.

Nauczanie dotyczace aborcji — a wtasciwie ochrony zycia — ksztattowato sie w Koscie-
le réwnoczes$nie z nauczaniem dotyczacym antykoncepcji. Na przyktad Swiety Jan
Chryzostom uwazat, wedle tego, jak referuje jego stanowisko ksigdz profesor Robert
Skrzypczak, ze ,sieganie po srodki na nieptodnosc jest rownoznaczne z zabdjstwem
przed urodzeniem, a nawet czyms gorszym od zwyktego zabdjstwa, bowiem nie zabi-
ja sie czego$ juz uformowanego, ale nie dopuszcza sie nawet do uformowania”®. Jan
Chryzostom nie byt osamotniony w takim spojrzeniu, podobne stanowisko zajmowali
Swiety Hieronim i Swiety Augustyn.

3.1. Swiety Augustyn i rzekoma kontrowersja

Stanowisko Swietego Augustyna wymaga osobnego oméwienia nie dlatego, by samo
w sobie odbiegato od powszechnego nauczania chrzescijafskiego i jego antropologii,
ale dlatego, ze pojawiaty sie préby podpierania imieniem biskupa z Hippony wspot-
czesnych pozycji proaborcyjnych. Niektére z rozwazan Augustyna sg dobrym przy-
ktadem tego, w jaki sposdb zte ttumaczenie fragmentu Ksiegi Wyjscia w Septuagincie
wprowadzato w konfuzje pisarzy katolickich od czaséw starozytnych. Jednoczesnie
dzieki Hipponczykowi wyrazniej wida¢ wysitek intelektualny podejmowany przez
Ojcoéw Kosciota na rzecz konsekwentnej obrony integralnej etyki zycia ludzkiego.

Ocena aborcji pod pidrem Augustyna brzmi jednoznacznie: ,Niekiedy taki stopien
osigga owo okrucienstwo petne pozadliwosci lub inaczej, okrutna zadza, ze nawet
wykonuje trucizny na bezptodnosé, a jesli one nie skutkujg, zabija w jakis sposéb we
whnetrznosciach poczety ptdd, wybierajac dla swych dzieci raczej zabdjstwo (occidi)
niz zycie; a gdy juz zyt w tonie, zabdjstwo przed narodzeniem”®’.

Powyzszy cytat — jeden z wielu, ktére podaje w swoim studium zatytutowanym Abor-
cja i zycie nienarodzonych w starozytnosci chrzescijariskiej ksigdz profesor Marek

85  Zob. M. Starowieyski, Aborcja i Zycie nienarodzonych w starozytnosci chrzescijariskiej, [w:] T. Slipko, M. Starowieyski, A. Muszala,
Aborcja. Spojrzenie filozoficzne, teologiczne, historyczne i prawne, Krakdw 2010.

86  Jan Chryzostom, Homilia 24 do Listu do Rzymian; Homilia 28 do Ewangeli sw. Mateusza 5, cyt. za: R. Skrzypczak, dz. cyt., s. 16.

87  Augustyn z Hippony, De nuptiis et concupiscentia, 419/420,1,15, Patrologia Latina 44, 423n, cyt. za: M. Starowieyski, dz. cyt.,s. 190.



ROZDZIAL 1. O NIEIDENTYFIKOWANIU OSOB. KROTKIE | REFLEKSYJNE WPROWADZENIE 59
DO ANTROPOLOGII ABORCJI OD ANTYKU PO WSPOLCZESNOSC

Starowieyski — jest waznym ttem dla zrozumienia ponizszej analizy manipulacji, jakiej
probuje sie dokonywac na mysli starozytnego biskupa Hippony. Augustyn, podobnie
jak inni pisarze chrzescijanscy, nie wahat sie negatywnie ocenia¢ aborcji. Dyskusja,
ktéra sie toczyta wokdét tego tematu u schytku starozytnosci odnosita sie raczej do
zakresu kar, jakie za spedzenie ptodu nalezato wymierzyc¢ kobiecie i jej ewentualnym
pomocnikom, na przyktad twércom trucizn poronnych®:.

Swietemu Augustynowi prébuje sie jednak przypisa¢ cytat majacy by¢ dowodem,
ze ten najwazniejszy, obok Swietego Tomasza z Akwinu, my$liciel chrzescijafski nie
potepiat aborcji. Niestety manipulacja ta jest podawana jako prawda na przyktad w
serwisie Quotepark. Chodzi o taciniskie zdanie Non est homicida, qui abortum pro-
curat, antequam anima corpori sit infusa, ktére jest podawane w ttumaczeniu: ,Nie
jest dzieciobdjczynig ta, ktéra sprowadza poronienie, zanim dusza wstgpi w ciato”®.
Frazie tej na stronach serwisu towarzyszy przypis do Zrédta majgcego potwierdzaé, ze
to wtasnie Augustyn jest autorem tak sformutowanej opinii. Zrédtem tym jest dzieto
Aemiliusa Ludwiga Richtera oraz Justa Henninga Boehmera Corpus Juris Canonici®®.
| cytat, i przypis wydaja sie prawdziwe, ale tylko na pierwszy rzut oka. Analiza dostep-
nego w Internecie skanu®' przywotanego kodeksu pozwala szybko sie zorientowad,
ze nie mamy wcale do czynienia z cytatem z dziet Augustyna. Rzekomy cytat bisku-
pa Hippony pojawia sie w tym tekscie jako jedno z odniesieft w historii wyjasniania
budzacej kontrowersje opinii. To, czy zdanie jest fragmentem ktéregos z tekstow
Hipponczyka, tatwo sprawdzié, poniewaz wszystkie tomy Patrologia Latina zostaty
poddane digitalizacji i dotarcie do jakiegokolwiek rzeczywistego cytatu dawnych
pisarzy koscielnych piszacych po tacinie nie jest zadnym problemem?®2,

Przypisywany Swietemu Augustynowi cytat mozna rzeczywisécie znalezé w tym kor-
pusie tekstéw, ale w pismach zupetnie innego autora chrzescijariskiego, zyjagcego
600 lat po biskupie Hippony, Iwona z Chartres. Jednak i w tym przypadku uznanie
tego zdania za usprawiedliwienie aborcji bytoby catkowitym nieporozumieniem.
Omawiana fraza odnosi sie bowiem nie do kobiety, ale do mezczyzny, ktéry pod-
czas bojki z innym mezczyzna nieumysinie doprowadzit do poronienia u kobiety

88 Przyktadowo, Teodoret z Cyru pisze, ze spedzenie ptodu nieuformowanego nie jest zabdjstwem, ale nalezy sie za taki czyn
kara. Teodoret z Cyru, Quaestiones in Exodum, (4587?), 48,1, PG 80,272n, cyt. za: M. Starowiejski, dz. cyt., s. 194.

89  Quotepark.com, Aureliusz Augustyn z Hippony, , Nie jest dzieciobdjczyniq ta, ktéra sprowadza poronienie, zanim dusza wstgpi
w ciato”, https://quotepark.com/pl/cytaty/375238-aureliusz-augustyn-z-hippony-nie-jest-dzieciobojczynia-ta-ktora-sprowadza-
-poro/, dostep: 10 lutego 2023 r.

90 A.L.Richter, J.H. Boehmer, Corpus Juris Canonici, t. 1, Lipsiae 1839, s. 974.

91  Zob. skan s. 973-974 dzieta cytowanego powyzej, https://books.google.pl/books?id=54tYAAAAcCAAJ&hI=pl&pg=PA973#v=
onepage&q&f=false, dostep: 10 lutego 2023 r.

92 Sprawe przypisania $w. Augustynowi cytatu i zmanipulowania jego tresci opisat J. Salij. Zob. Dawni chrzescijanie... Watek
uzasadnienia tej manipulacji poprzez odwotanie do dziewietnastowiecznego wydania kodeksu prawa kanonicznego opisatem
w artykule Cytaty od podszewki. Zob. T. Rowinski, Cytaty od podszewki, ,Do Rzeczy” 2019, nr 37, https://dorzeczy.pl/tygo-
dnik/113516/cytaty-od-podszewki.html, dostep: 19 listopada 2022 r.
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prébujacej ich rozdzieli¢. Kontekst ten Iwon z Chartres opisuje doktadnie w édsmej
ksiedze swojego dzieta pt. Panormia®3. Co wiecej, rowniez tam kontrowersyjne zda-
nie nie jest twierdzeniem samego Iwona, ale przywotaniem zasady prawnej, ktérg
on w swoim dziele wyjasnia. Podobnie jak ma to miejsce w przywotanym dziewiet-
nastowiecznym kodeksie.

Zasada zawarta w bedacym przedmiotem analizy zdaniu wywodzi sie ze wspomnia-
nego juz nieudolnie przettumaczonego fragmentu Ksiegi Wyjscia (21, 22), do ktérego
ttumacz dodat ,arystotelizm” sugerujgcy pdzna animizacje. Fraza ta jednak nie ma
bezposredniego zwigzku z aborcja, ale odnosi sie do sprowadzenia na kobiete i jej
dziecko nieintencjonalnego poronienia. Jak juz wiemy, znajdujgcy sie w Septuagincie
starozytny przesad animizacyjny utrudniat czasem pisarzom chrzescijafiskim argu-
mentacje przeciw wczesnej aborcji, ale jej nie uniemozliwiat. Wrecz prébowali oni
neutralizowad jego oddziatywanie — stad tez wzieta sie dtuga tradycja wyjasnien,
jakimi obrosto owo stynne zdanie z Ksiegi Wyjscia w wersji Septuaginty, pojawiajgce
sie takze w wers;ji tacinskiej. Juz na tym etapie analizy wida¢ dobrze, ze manipulacja
skierowana przeciw Augustynowi nie ma zadnych podstaw.

Warto siegnac po tekst lwona z Chartres, ktéry pozwala zrozumiecé zwigzek pomie-
dzy btednie przettumaczong sentencjg z Ksiegi Wyjscia a tekstami Swietego Au-
gustyna. W swoim wyjasnieniu lwon idzie za myslami zawartymi w dzietku Hippon-
czyka pt. Pytania dotyczgce Siedmioksiegu®*. Augustyn prawdopodobnie korzystat
z tekstu Pisma Swietego, ktéry byt tacifiskim przektadem Septuaginty — w ktopo-
tliwy sposéb odchodzacej w Ksiedze Wyjscia od tekstu hebrajskiego i wprowadza-
jacej arystotelesowskie rozréznienie na ptéd uksztattowany i nieuksztattowany.
Ta arystotelesowska kwestia zostata przez Hippornczyka dostrzezona w tekscie
biblijnym i wyjasniona we wspomnianym dzietku. Stato sie tak wtasnie dlatego,
ze ochrona ludzkiego zycia, takze w fazie ptodowej, byta dla chrzescijan zawsze
sprawg bezwzgledna, a tymczasem Ksiega Wyjscia wydawata sie w tym fragmencie
niekonsekwentna®s.

W tacinskim ttumaczeniu tej ksiegi Augustyn przeczytat, ze ,jesli [kobieta] poronita
ptdd jeszcze nieuksztattowany, ten, co jg uderzyt, poniesie kare, jakg naznaczy maz
kobiety; jesli zas byt uksztattowany, odda dusze za dusze”®®. Wniosek Augustyna na

93  Zob. Yves de Chartres, Panormia, VI, https://ivo-of-chartres.github.io/panormia/pan_8.pdf, dostep: 10 lutego 2023 r.

94  Zob. Augustinus, Quaestiones in Heptateuchum, lib. 2, c. 80, https://www.augustinus.it/latino/questioni_ettateuco/index2.htm,
dostep: 10 lutego 2023 r.

95  Dodajmy, ze w Wulgacie, taciriskim przektadzie Pisma Swietego z jezykéw oryginalnych, ktérego dokonat $w. Hieronim, ,ary-
stotelesowskie” dopowiedzenia nie sg obecne.

96 Cyt.z ttumaczeniem fragmentu Ksiegi Wyjécia za: J. Salij, dz. cyt., s. 69.
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temat réznicy w karze jest nastepujacy: w pierwszym przypadku ,nie da sie sprawdzic,
czy ptéd miat juz dusze”, zatem winny nie odpowiada jak za zabdjstwo (quia nec exa-
minatum dici potest, si adhuc animam non habebat)®’, w drugim sprawa nie podlega
dyskusji. Nie ma to jednak nic wspdlnego z przyzwoleniem na aborcje. Co najwyzej
moze znaczy¢ — przez analogie — ze za spowodowanie $mierci ptodu nieuformowa-
nego poniesiona kara bedzie nizsza.

Zatem zdanie, ktére miato by¢ opinig Swietego Augustyna przyzwalajaca na aborcje,
byto streszczeniem kwestii, jaka wynikneta ze ztego ttumaczenia fragmentu 21 roz-
dziatu Ksiegi Wyjscia. Zaréwno Iwon z Chartres, jak i Augustyn starali sie jg objasni¢
w perspektywie integralnej etyki zycia ludzkiego.

4. Chrzescijanstwo sredniowieczne

Zarysowana powyzej kwestie wyjasniat takze Swiety Rajmund z Penyafortu (zm. 1275),
zyjacy poéttora wieku po Iwonie z Chartres, ktéry dopisat do niej swojg konkluzje,
wedle ktérej jesli ptdd nie jest jeszcze uksztattowany, winowajca nie zacigga konse-
kwencji prawnych za zabdjstwo, ale powinien pokutowacd jako za zabdjstwo®e.

Nalezy pamietac, ze przedmiotem rozwazanej przez pisarzy chrzescijaniskich sprawy
nie jest zgoda lub niezgoda na aborcje, ale nieumysine spowodowanie poronienia
przez osobe trzecia. O tym, jaki z tego wynikat wniosek dla problematyki aborcyjnej,
pisat ksigdz profesor Jacek Salij OP: ,Dzisiaj nie mamy juz watpliwosci, ze nawet
zabicie dopiero co poczetego zarodka jest zabiciem istoty ludzkiej. Jak na pytania
o istote tego czynu odpowiadano dawniej? Ot6z odpowiedz byta podwdjna: Jesli
istniejg watpliwosci co do charakteru przestepstwa, inaczej nalezy je rozstrzygac na
ptaszczyznie prawa, inaczej w sumieniu. Na ptaszczyznie prawa — watpliwosci nalezy
rozstrzygac zawsze na korzys¢ oskarzonego, w sumieniu jednak nalezy trzymac sie
drogi bardziej pewnej”®°.

| dalej: ,W tym samym duchu rozstrzyga sie dzisiaj watpliwosci, dotyczace tych bo-
lesnych zjawisk. Jesli na przyktad kobieta podejmowata zabiegi przeciw poczetemu
W niej zyciu, ale nie miata catkowitej pewnosci, ze jest w cigzy — przed Bogiem
odpowiada za grzech przeciwko zyciu, nie zacigga jednak ekskomuniki, w jakg po-
padajg wszyscy, ktdrzy niewatpliwie zabili ludzki ptéd lub sie do tego przyczynili.

97  tacinski cytat ze Sw. Augustyna i jego ttumaczenie za J. Salij, dz. cyt.
98 Zob. B.Honings, L'aborto nei Decretisti e nei Decretalisti, ,Apollinaris” 1977, nr 50, s. 246-273.
99  J.Salij, dz. cyt., s. 70.
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W mysl rozstrzygnied, ktére tak szczesliwie, chod przeciez bezwiednie, zapoczatko-
wat $w. Augustyn, sformutowano réwniez pouczenie w Deklaracji o dokonywaniu
poronien, wydanej w 1974 r. przez Stolice Apostolska: »Nawet gdyby istniata watpli-
wos¢, czy owoc poczecia juz jest osobg, bytoby obiektywnie ciezkim grzechem samo
podejmowanie ryzyka popetnienia zabdjstwa«”°°,

Cata kontrowersja, ktorej fatszywe objasnienie, jakoby chodzito o to, czy aborcja
jest zta lub dobra, a nie o wymiar kary, ktérg ma ponies¢ ktos, kto z powodu uzycia
przemocy spowodowat niecelowe poronienie, opiera sie niestety na btednej lekturze
starego tacinskiego kodeksu lub — co bardziej prawdopodobne — ztej woli. Faktycz-
nym Zrédtem owej legendy oskarzajacej Swietego Augustyna o aborcyjne poglady
nie sg studia nad dawnymi pismami chrzescijaniskimi, ale tekst Piekta kobiet, felietonu
Boya-Zeleriskiego, wcigz popularnego w $rodowiskach politycznego radykalizmu™'.

tagodzace w kwestii karalno$ci rozstrzygniecie sprawy podane przez Swietego Raj-
munda z Penyafortu zostato zatwierdzone przez Papieza Grzegorza IX w 1234 r. Ten
fakt takze prébuje sie czasem podnosic jako argument za opinig, jakoby mys| chrze-
$cijanska nie zachowywata konsekwencji, jesli chodzi o kwestie ochrony zycia'?.
Réwniez w tym przypadku jednak przemilcza sie to, ze Swiety Rajmund nie rozwazat,
czy aborcja moze by¢ uznana za godziwag, ale jaka powinna by¢ zasada wymierza-
nia kary. Manipulowanie stanowiskiem pisarzy chrzescijanskich ma okreslony cel.
Pozwala formutowac zupetnie nieuprawniony sad, zgodnie z ktérym skoro Kosciét
zmieniat swoje nauczanie w sprawie oceny samej aborgcji, to i dzi$ katolicy nie musza
sie trzymacd konsekwentnego stanowiska za zyciem. Sugeruje sie bowiem, ze ma ono
charakter arbitralny i stuzy jedynie zachowaniu religijnej wtadzy nad kobietami. Jakie
korzysci polityczne miatby mie¢ Kosciét z utrzymywania stanowiska tak szeroko dzis$
atakowanego, argumentacja ta nie wyjasnia.

Z dzisiejszej perspektywy mozna powiedzied, ze teoria animizacji utrzymujaca sie
dzieki autorytetowi Arystotelesa wprowadzita zamieszanie do przejrzystego pogladu
chrzescijanskiego, jednak nie w kwestii dopuszczalnosci spedzania ptodu, ktéra to
praktyka niezmiennie byta traktowana jako co$ skrajnie niegodziwego, ale jesli cho-
dzi o prawna kwalifikacje czynu i konsekwencje karne, jakie sie powinno ponosi¢ za
zabicie dziecka w okreslonych fazach rozwoju jego zycia ptodowego.

100 Tamze.
101 T.Boy-Zelenski, Piekto kobiet, https://wolnelektury.pl/katalog/lektura/pieklo-kobiet.html, dostep: 19 listopada 2022 r.
102 R. Skrzypczak, dz. cyt., s. 13.
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Katolicki spor o animizacje, ktéra jest formalnie — przypomnijmy — momentem ,toz-
samym z wyposazeniem cztowieka w dusze™'°, a nie poczatkiem zycia, toczyt sie
pomiedzy znakomitymi autorami epoki. Z jednej strony stali choéby Swiety Bazyli,
Swiety Grzegorz z Nyssy czy Maksym Wyznawca, a z drugiej wielu $Sredniowiecznych
uczonych, jak Swiety Anzelm, Wilhelm z Champeaux, Hugo od Swietego Wiktora,
Wilhelm z Conches, Piotr Lombard, Swiety Albert Wielki czy Swiety Bonawentura'?.
Dyskusja na temat karalnosci aborcji wcigz powraca w debacie, ktéra toczg autorzy
katoliccy, ale dotyczy ona raczej — jak przed wiekami — zagadnienia odpowiedzialno-
Sci kobiety i innych oséb biorgcych udziat tym dziataniu, a nie oceny moralnej samego
spedzania ptodu i jego dopuszczalnosci. Polscy biskupi katoliccy sa przeciwni karaniu
kobiet za aborcje'®®, niektorzy prawnicy uwazaja zas, ze jesli istnieje zakaz, to powinna
wystepowac tez sankcja karna'®.

By mozliwie najpetniej zrozumiec Zrédta sredniowiecznego problemu z identyfikacjg
osbéb w prenatalnej fazie zycia, trzeba cofnac sie do wieku XllI. Z jednej strony da sie
wtedy zauwazy¢ umiejscowienie w kalendarzu liturgicznym $wiagt poczecia Jezusa
i poczecia Maryi na dziewiec miesiecy przez narodzinami kazdej z tych oséb. Jest to
najwazniejszy wyraz chrzescijafiskiego przeswiadczenia o cztowieczenstwie ptodu
od poczecia i jednosci ludzkiego zycia. Liturgia, jako miejsce-wydarzenie, w ktérym
uobecnia sie misterium wiary, miejsce-wydarzenie centralne dla gtoszenia Stowa
Bozego, miejsce-wydarzenie bedace zrédtem i szczytem zycia chrzescijanskiego, nie
moze byé w zadnym wypadku lekcewazona w swojej teologicznej i kulturotworczej roli.

Z drugiej strony jednak, jesli chodzi o ksztattowanie sie prawa kanonicznego, doko-
nujace sie miedzy innymi pod wptywem Kodeksu Gracjana, w ktérym przyjmowano
za obowiazujace rozréznienie na ptdd uformowany, posiadajacy dusze nieSmiertelna,
i nieuformowany, dopiero przygotowujacy sie do aktu przyjecia duszy, sprawa oka-
zuje sie ztozona'”’. Aborcja bez watpienia byta uwazana w $redniowieczu za grzech
Smiertelny, jednak w poczatkowej fazie cigzy nie kwalifikowano jej jako zabdjstwa.
Stanowisko takie zajmowat chocby Piotr Lombard, gtéwny teologiczny autorytet dy-
daktyczny epoki christianitas. W konsekwencji powstato wiele ujec antropologicznych
ttumaczacych akt ztgczenia duszy i ciata, w ktérych podkreslano koniecznos¢ odpo-
wiedniego uksztattowania sie ciata, by mogto staé sie mieszkaniem dla duszy. Jesli

103 Tamze, s.13-14.

104 Tamze,s. 14.

105 K. Sobczak, Biskupi przeciwko karaniu kobiet za aborcje, https://www.prawo.pl/prawnicy-sady/biskupi-przeciwko-karaniu-ko-
biet-za-aborcje,67777.html, dostep: 15 listopada 2022 r.

106 M. Ptociniski, Szef Ordo luris: Karanie kobiet za aborcje to swiatowy standard, https://www.rp.pl/plus-minus/art10846381-szef-
-ordo-iuris-karanie-kobiet-za-aborcje-to-swiatowy-standard, dostep: 15 listopada 2022 r.

107 K.A.Wojcieszek, dz. cyt., s. 23.



64 TOMASZ ROWINSKI

jednak konsekwentnie za metafizyka Arystotelesa przyja¢, ze dusza jest forma ciata,
to nasuwa sie pytanie, czy ciato mogto sie ksztattowac na ludzki sposéb bez obecno-
$ci duszy od samego poczatku, czyli od poczecia. Arystoteles przyjmowat, ze materia
nie wystepuje bez formy, a zatem i forma ptodu od poczatku musi by¢ ludzka: rozumna,
a takze osobowa, jesli ptéd ma sie rozwing¢ do dojrzatej postaci osobnicznej. Dru-
gorzedne koncepcje natury quasi-mitologicznej, ktére wspierat autorytet wielkich
myslicieli epoki starozytnej, bez watpienia utrudniaty intelektualistom Sredniowiecza
uformowanie catkowicie poprawnej teorii antropologicznej ludzkiego ptodu. Tym bar-
dziej znamienne, ze na te — oparte o ewidentne przesady — trudnosci chetnie powotujg
sie nowoczesne gtosy prébujace podwazad stabilnos¢ chrzescijanskiego stanowi-
ska za zyciem. O wspdtczesnej sktonnosci do przyjmowania przesaddw jako argu-
mentéw za spedzaniem ptodu byta juz mowa w rozdziale otwierajgcym te rozprawe.

4.1. Swiety Tomasz z Akwinu

Koncepcje opdznionej animizacji, czyli przesunietego w czasie potgczenia sie duszy
rozumnej z organizmem dziecka rozwijajgcego sie w tonie matki, przyjmowat takze
Swiety Tomasz. Pomimo wczeéniejszych wyjasnieri temat ten wymaga osobnego
omowienia, poniewaz wspdtczesnie zwolennicy aborcji wykorzystujg powszechna
niewiedze o antropologicznych sporach w przesztosci, by podobnie jak w przypadku
Swietego Augustyna postugiwaé sie osobg Swietego Tomasza z Akwinu dla dowo-
dzenia, ze Kosciét nie zawsze sprzeciwiat sie spedzaniu ptodu, rozumianemu jako
zabijanie oséb w prenatalnym okresie zycia'™®.

Tomasz na temat $mierci ptodu wypowiada sie we wszystkich swoich dzietach'® tylko
trzy razy. Raz podejmuje te kwestie w przypadku omdéwienia znanego nam juz pro-
blematycznego fragmentu z Ksiegi Wyjscia, ktéry komentowat Swiety Augustyn, lwon
z Chartres oraz Swiety Rajmund i na podstawie ktérego Boy-Zeleriski sformutowat
swoja fatszywa opinie. To staty watek w pismach pisarzy i myslicieli chrzescijanskich
powracajacy wtasnie z powodu znieksztatcajgcego i sprzecznego z tradycjg chrze-
Scijafiska ttumaczenia fragmentu Wj 21, 22, jakie znajduje sie w Septuagincie oraz
jej tacinskich przektadach i powtdrzeniach obecnych w tekstach prawnych. Tomasz
podsumowuje sprawe lakonicznie, wyraznie nie odnoszac go de facto do dziatania

108 Zob.l.Rakowski-Ktos, Czy ptod ma dusze?Krotka historia Kosciotaiaborgji, https://wyborcza.pl/alehistoria/7,121681,25869521,czy-
-plod-ma-dusze-krotka-historia-kosciola-i-aborcji.html, dostep: 15 listopada 2022 r.

109 Przy omdwieniu mysli $w. Tomasza z Akwinu korzystatem z nastepujacego tekstu: P. Grad, Czy $w. Tomasz z Akwinu potepiat
aborgje?, ,Christianitas” 2019, nr 78, s. 146-150. Waznym studium mysli Sw. Tomasza z Akwinu dla omawianego tematu jest
ksigzka Krzysztofa Wojcieszka Stworzony i zrodzony... (dz. cyt.); godng polecenia pozycjg na temat kwestii cielesnosci ludzkiej
u Tomasza z Akwinu jest ksigzka Pawta Milcarka Teoria ciata ludzkiego w pismach sw. Tomasza z Akwinu (Warszawa 1994). Pawet
Grad jako swoje zrédto podaje: J. Haldane, P. Lee, Aquinas on Human Ensoulment, Abortion and the Value of Life, ,Philosophy”
2003, Vol. 78, No. 304, s. 255-278, z ktérego réwniez korzystatem.
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aborcyjnego: ,Samo uderzenie brzemiennej matki jest czyms$ bezprawnym. | dlatego,
jesli konsekwencjg bedzie $mieré matki lub ozywionego ptodu (puerperii animati),
to ten, kto uderzat, nie uniknie zarzutu zabdjstwa”"°.

Drugie i trzecie odwotanie sie do sytuacji Smierci ptodu ma charakter analogiczny
i znajduje sie w Sumie teologicznej™ oraz w Komentarzu do Sentencji Piotra Lombarda™.
Dotycza one tego, czy w sytuacji zagrozenia zycia ptodu mozna otworzy¢ tono matki
po to, by dziecko ochrzci¢ i uratowac je przed ogniem piekielnym. Tomasz odpowiada,
ze ryzyko $mierci matki podczas takiej operacji jest tak wielkie, ze lepiej go nie podej-
mowac, by nie stac sie zabdjcg matki i samemu nie ryzykowac potepienia z powodu
tak ciezkiego grzechu. Akwinata powotuje sie na Swietego Pawta, ktdry pisat, ze nie
nalezy czyni¢ zta, by osiggna¢ dobro™. Niezaleznie, jak dzi$ odbieramy samo rozwa-
zanie tak sformutowanej kwestii, bez watpienia z dotaczonej do niej argumentacji
wynika, ze zdaniem Tomasza $mierc ptodu jest Smiercig cztowieka, a w przypadku
ingerencji zewnetrznej — do tej $mierci prowadzacej — mamy do czynienia z zabdj-
stwem. Zatem przez analogie mozemy bez wahania powiedzieé, ze Tomasz z Akwinu
byt zdecydowanym przeciwnikiem aborcji, a takze karania za nig jak za zabdjstwo.

Trzeba jednak osobno rozwazy¢ takze poglady Tomasza dotyczgce zycia prenatalne-
go, bowiem dopiero odnoszac sie do nich, mozna zrozumie¢ zarzut, wedtug ktérego
ten najwazniejszy pisarz katolicki miatby jednak nie wyrazac¢ wystarczajgcego sprze-
ciwu wobec aborcji. Chodzi oczywiscie o centralng w klasycznej embriologii kwestie
pdznej animizacji. Problemy zwigzane z tg teorig zostaty przyblizone w poprzednich
partiach tekstu — nie ominety one takze Akwinaty. Jednak nawet fakt przyjmowania
przez Tomasza pogladu Arystotelesa nie wystarcza, by uzna¢ go za godzgcego sie
na aborcje we wczesnej fazie rozwoju ptodu. Zreszta tylko taka sytuacje w przypadku
tego autora mozna rozwaza¢ — doprowadzenie do $mierci dziecka w fazie bardzigj
zaawansowanej cigzy uznawat on za zabdjstwo.

By przypisa¢ Tomaszowi sktonnos$¢ do umniejszania niegodziwosci aborcji trzeba by
przyjac jeszcze jedna przestanke, wedle ktérej aborcja jest niedopuszczalna tylko
wtedy, gdy ptdd juz jest aktualnie cztowiekiem. To znaczy trzeba by uznad, ze aborcja
moze by¢ potepiana tylko jako zabdjstwo. Doprecyzowujgc, nalezatoby uznad, ze To-
masz uwazat, jakoby naturalna mozliwos¢ rozwiniecia sie ptodu w bardziej dojrzate for-
my ludzkiego zycia osobniczego byta niewystarczajgcyg przestanka do jego ochrony.

10 S.Th.lla-llae, q. 64 a. 8 ad 2, cyt. za: P. Grad, Czy $w. Tomasz..., s. 147.
m llla, g. 68, a. 11, cyt. za: P. Grad, Czy $w. Tomasz..., s. 147.

112 Lib. 1V, dist. 6, g. 1, ad. 4, cyt. za: P. Grad, Czy sw. Tomasz..., s. 147.

13 Rz 3,8 (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, dz. cyt.).



66 TOMASZ ROWINSKI

Jednak takie zatozenie zawieratoby w sobie wyraZzne elementy arbitralnosci. Tak
pisat analizujagcy ten problem doktor Pawet Grad: ,,Na przyktad Elisabeth Anscombe,
dwudziestowieczna filozofka i czytelniczka $w. Tomasza, podzielata przekonanie, ze
dusza ludzka pojawia sie dopiero na pewnym etapie rozwoju ptodu, a mimo to byta
zwolenniczka catkowitego zakazu aborcji. Prawda jest jednak, ze potepienie aborcji
bez uznania istnienia cztowieka od momentu poczecia jest duzo stabszym stanowi-
skiem. Tak czy inaczej, wniosek, jakoby z pogladéw sw. Tomasza na zycie prenatalne
wynikato stanowisko dopuszczajgce aborcje, jest bardzo watpliwy”™.

Wyptywa to — jak zauwaza Grad — z metafizycznych zatozen teorii Tomasza: ,,Przestan-
ka metafizyczna moéwi, ze przy powstawaniu kazdej rzeczy materia, z ktdrej sie ona
sktada, musi by¢ odpowiednia wzgledem formy, ktérg ma ona przyjgé. Méwiac ina-
czej: nie z kazdej materii da sie zrobi¢ kazda rzecz. Przestanka ta w swojej ogélnosci
wydaje sie stuszna i nie wida¢ mocnych racji, aby byta bardziej prawdziwa w czasach
$w. Tomasza niz dzisiaj”".

Mozna zatem uznaé, ze cel, jakim jest uformowanie sie z nieuksztattowanego ptodu
jego postaci uksztattowanej, musi istnie¢ w zalazku, od samego poczatku jego istnie-
nia. Co wiecej, cel ten ma charakter konkretny, zwigzany z — méwigc egzystencjalnie —
dalszym losem ptodu jako osoby.

Grad zwraca uwage, ze ,istniejg nawet mocne powody, aby sadzi¢, ze poglady
Swietego Tomasza nieuchronnie doprowadzityby go do [catkowitego potepienia
i zakazu aborcji], gdyby posiadat lepsza wiedze na temat rozwoju ptodu”®. Pisze on
rowniez: ,Gotowosci materii do przyjecia duszy rozumnej $w. Tomasz nie rozumiat
w ten sposdb, ze organizm musi posiadac¢ w petni wyksztatcone wszystkie orga-
ny witasciwe dojrzatemu cztowiekowi. W szczegdlnosci Akwinata nie mdégt sadzic,
ze jesli cecha gatunkowa cztowieka jest postugiwanie sie rozumem, to powinno
by¢ mozliwe obserwowanie zachowan swiadczacych o rozumnosci ptodu okoto 40
czy 90 dnia jego rozwoju. Na tym etapie organy sg juz obecne, co zauwaza nawet
Sw. Tomasz, ale jako zalazki (primordia) i nie sg w petni uksztattowane. Odpowied-
nios¢ miedzy forma a materig w tym wypadku — nawet zdaniem $w. Tomasza — nie
polega wiec na tym, ze materia ma postac »na oko« wygladajaca jak organizm doj-
rzatego cztowieka. Wystarczy, ze posiada zalgzki funkcji zyciowych, ktére potem
beda animowane przez rozumng dusze™'”.

14 P.Grad, Czy sw. Tomasz..., s. 148.
115 Tamze.

16 Tamze.

17 Tamze,s. 149.
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Dzieki rozwojowi embriologii i mikrobiologii wiadomo juz, ze zalgzki funkcji siegaja
amych poczatkéw istnienia organizmu w sensie chronologicznym, ale i w przypadku
zasady biologicznej, ktéra jest kod DNA. Metafizyczna zasada odpowiednio$ci materii
i formy zachowuje swojg aktualnos$¢ niezaleznie od zmian, jakie zaszty w naukach
szczegdtowych. Nowe dane kazg raczej sadzié, ze nie ma zadnego momentu niecia-
gtosci w rozwoju cztowieka, ktéry moglibysmy nazwac poczatkiem zycia, poza jego
faktycznym poczatkiem w chwili potgczenia sie gamet matki i ojca. A skoro tak, to
znika uwierajacy myslicieli Sredniowiecznych przedmiot rozwazan o potencjalnym
cztowieczenstwie ,ptodu nieozywionego”. To nowoczesne utylitarne antropologie
i etyki powrdca do ujecia, w ktérym obecnos¢ duszy, zredukowana do Swiadomosci
czy aktywnosci mézgowej, zacznie stawac sie warunkiem uznania ciata za osobowe,
ozywione, rozumne. Istota cztowieczenstwa zacznie znéw by¢ okreslana poprzez
arbitralnie wyselekcjonowane zbiory przypadtosci.

5. Kryzys cywilizacji chrzescijanskiej i nowozytnosc¢

Mimo ze przedmiotem tej rozprawy nie jest historia Kosciota, ale aspekty antropolo-
giczne aborcji w dziejach cywilizacji zachodniej, to warto zwréci¢ uwage, ze nowo-
zytne zintegrowanie nauczania katolickiego o zyciu ludzkim w okresie ptodowym
nastgpito w XVI wieku. Przyczynag, dla ktérej gtos zabrat wtedy Urzad Nauczycielski
Kosciota, byto szerzenie sie praktyk aborcyjnych. Tak streszczat sprawe ksigdz Woj-
ciech Goéralski: ,Papiez Sykstus V w konstytucji apostolskiej Effraenatam z 29 paz-
dziernika 1588 r. przypomina o ekskomunice grozacej za wymienione przestepstwo
[aborcji]. Zaznacza tez, ze za spedzenie ptodu winno sie stosowac te same sankcje
karne, jakie przewidziane sg za zabdjstwo. Ustanawia wiec sankcje karng w nowym
brzmieniu: Za jedno i drugie przestepstwo grozi ekskomunika /atae sententia, za-
strzezona osobiscie papiezowi, tak ze nikt inny, nawet w Roku Jubileuszowym, nie
moze od niej udzieli¢ absolucji”"e.

Od czaséw Tomasza z Akwinu trwat zmudny proces badan szczegétowych doty-
czacych biologicznych i filozoficznych poczatkéw zycia ludzkiego. Pojawiaty sie
nowe, czesto btedne wnioski wynikajgce z obserwacji fizjologicznych, za ktérymi
szty rozmaite teorie antropologiczne, jednak prawo kanoniczne trwato przy swoich
dawnych, problematycznych rozréznieniach. Wedtug Krzysztofa Wojcieszka waznym
momentem, ktéry pozwolit umocnic sie starozytnej katolickiej antropologii o animi-
zacji bliskiej poczeciu, byty badania Tomasza Fienusa z Louvain czy — na gruncie

118  W. Géralski, Z problematyki teologiczno-prawnej ochrony Zycia nienarodzonych, ,Studia Ptockie” 1977, nr 5, s. 304.
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tomistycznym — Paola Zacchi pochodzace z przetomu XVIIi XVIII wieku"™. Ten drugi
badacz dowodzit, ze na gruncie mysli samego Tomasza trzeba przyja¢ stanowisko
odrzucajgce poglady Arystotelesa w kwestii animizacji.

Jeszcze wazniejsze od gtosu Sykstusa V byto orzeczenie papieza Piusa IX, ktéry
w konstytucji Apostolicae Sedis moderationi z 12 pazdziernika 1869 r. po prostu od-
rzucit rozréznienie na ptéd ozywiony i nieozywiony'°. Wydarzenie to wigze sie zwykle
z wczesniejszym o 11 lat ogtoszeniem przez Kosciodt katolicki dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Takze w Sredniowieczu czes¢ autoréw przyjmu-
jacych pdzna animizacje czynita wyjatek dla Maryi, twierdzac, ze Matka Chrystusa
musiata dostgpi¢ natychmiastowego ztgczenia duszy i ciata. Oczywiste tez byto,
ze p6zna animizacja nie dotyczyta Chrystusa. W XIX wieku sprawa zostata wreszcie
ostatecznie rozstrzygnieta na korzys¢ oséb nienarodzonych — takze dzieki sukcesyw-
nemu przezwyciezaniu antycznego przyrodoznawstwa.

Niestety rozwdj ten i doprecyzowanie katolickiego nauczania dokonywato sie réwno-
legle z kryzysem myslenia etycznego w cywilizacji, ktéra zaczeta sie formowac razem
z rozpadem $redniowiecznej christianitas. Niekiedy podaje sie'?, ze pierwszym nowo-
zytnym gtosem, ktéry rozpoczat nowy trend, finalnie prowadzacy do relatywizacji zta
aborgji, byta jedna z libertynskich pornograficznych ksigzek markiza de Sade zatytu-
towana La philosophie dans le boudoir z 1795 r., w ktdérej autor ten uzasadniat koniecz-
nos$¢ niszczenia ptodéw ze wzgleddéw spotecznych i dla kontroli populacji. Postulat
stosowania aborcji byt tez zresztg spdjny ze skrajnym hedonizmem autora. Jednak,
choc¢ de Sade byt pisarzem radyklanym, skrajnym, to jego mysl nie byta catkiem ory-
ginalna. Stanowita raczej zwienczenie istniejacej przynajmniej od poczatku XVIl wieku
specyficznej tradycji libertynskiej??, ktéra stanowita jeden z owocéw bardziej zasad-
niczych przemian kultury europejskiej w epoce poklasycznej. Dlatego, by zrozumieé
gtebokie wspdétczesne problemy z identyfikacja oséb, trzeba przyjrzed sie nie tyle
dyskursowi na temat samej aborcji, ile raczej przeksztatceniom mentalnosci zachodza-
cym w nowej epoce, ktorej symptomy pojawity sie juz u zmierzchu wiekdw Srednich.

5.1. Dziedzictwo woluntaryzmu

Abstrahujac od erozji jednosci religijnej, ktéra nastgpita w Europie na poczatku
XVI wieku, nalezy stwierdzi¢, ze rozpad christianitas dokonywat sie na skutek

119  P. Zacchia, Quaestiones medico-legales, Lyons 1701, cyt. za: K.A. Wojcieszek, dz. cyt., s. 24.

120 R. Skrzypczak, dz. cyt., s. 16.

121 K.A. Wojcieszek, dz. cyt., s. 24; takze: M. Czachorowski, Aborcja, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, http://www.ptta.pl/pef/pdf/a/aborcja.pdf, dostep: 18 pazdziernika 2022 r.

122 Ojejpoczatkach w pierwszej potowie XVII wieku zob. P. Milcarek, Testament pieknych umystow, ,Christianitas” 2019, nr 78, s.68-72.
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istnienia dwdch pradéw umystowych, ktére zrodzity sie z dojrzatej postaci cywiliza-
cji chrzescijanskiej. Chodzi o nominalizm i woluntaryzm. Staty sie one zrédtem prze-
nikajacego wszystko nowozytnego sceptycyzmu. Benedykt XVI w swoim wyktadzie
ratyzborskim pisat, ze ,[w] odrdznieniu od tzw. intelektualizmu Augustyna i Tomasza,
wraz z Dunsem Szkotem pojawit sie woluntaryzm, ktéry ostatecznie doprowadzit do
twierdzenia, ze mozemy poznac jedynie Boza voluntas ordinata. Ponad nig znajduje
sie dziedzina Bozej wolnosci, moca ktérej mégtby On uczyni¢ wszystko przeciwnie
do tego, co w rzeczywistosci uczynit”'23,

| faktycznie, woluntaryzm zrelatywizowat prawo naturalne, ktére sprowadzone zosta-
to do Bozego zarzadzenia, co pozwolito na podwazenie go jako obiektywnej normy.
Racjonalistyczne, chrze$cijariskie ujecie prawa naturalnego podane przez Swietego
Tomasza wskazywato, ze prawo to nie jest zwyktym arbitralizmem woli Boga, ale rze-
czywistoscig uniwersalng nadang przez Stwérce ze wzgledu na obiektywne dobro tego
prawa. Tak kwestie te referowat tomista, profesor Artur Andrzejuk: ,,Niewatpliwym wa-
lorem Tomaszowego ujecia prawa naturalnego jest jego wbudowanie w gtoszong przez
niego filozoficzng wizje catej rzeczywistosci, dzieki czemu prawo naturalne jawi sie
jako konieczny element tej wizji, logicznie powigzany z pozostatymi jej segmentami”?4,

Do tych pozostatych segmentéw naleza: ,,przede wszystkim realizm, czyli przekonanie
o obiektywnym istnieniu jednostkowych bytéw (realizm ontologiczny) oraz mozliwo-
Sciach ich poznawczego ujecia (realizm teoriopoznawczy), ponadto realizm bytowy,
czyli teza o istnieniu wielu bytéw jednostkowych powigzanych rozmaitymi relacjami,
czy wreszcie zasada, wskazujgca na realne przyczyny realnych skutkow (tzw. istotowy
uktad przyczyn)”'?s,

Takie wtasnie spojrzenie na rzeczywistos¢ spotkato sie z reakcjg woluntarystyczna,
w ktérej wola Boga stawata zdecydowanie ponad rozumem, a wszelkie prawa osta-
tecznie miaty charakter wszechmocnej Bozej decyzji.

Ten rodzaj antyintelektualizmu doprowadzit woluntarystéw do skrajnego stanowiska,
wedle ktérego prawo naturalne — skoro wola Boga jest radykalnie ponad rozumem —
moze by¢ poznane i wywiedzione jedynie z Objawienia, a nie dzieki naturalnemu $wia-
thu rozumu. Wniosek taki z kolei wywotat reakcje nowozytnie juz rozumujgcych mysli-
cieli, dajgc im argument pozwalajacy przyjac¢ pozycje agnostyczne, zrywajgce zwigzki

123 Benedykt XVI, Wyktad w Ratyzbonie, przet. WL, ,Christianitas” 2006, nr 29-30, s. 33.

124 A. Andrzejuk, Prawo naturalne w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, ,Kultura Prawna” 2019, t. 2, nr 1, s. 13, https://doi.org/10.37873/
legal.2019.2.1.53.

125 Tamze.
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prawa naturalnego, jako czego$ statego, z wiarg chrzescijariskg, ktéra — poczatkowo
nie explicite — zaczeta byc¢ traktowana razem z catg rzeczywistoscia religii jako do-
$wiadczenie irracjonalne™®. Jesli bowiem prawo religijne zalezy tylko od woli kaprys$ne-
go Boga, zadaniem filozoféw jest odnalez¢ potrzebne wszystkim ludziom prawa nie-
zmienne, a przestac sie zajmowad tym, co moze — przynajmniej teoretycznie — zmienié
sie w kazdej chwili. W takiej wtasnie formule obecnosc religii — w jej nierozrdéznialnej
wielosci — utrwali sie w nowozytnosci i nowoczesnosci.

Przywotany juz wczesniej Grocjusz dowodzit przede wszystkim doskonatej logicz-
nosci prawa naturalnego, co dos¢ wyraznie miato je oddziela¢ od chaosu religijnych
doktryn czaséw rozkwitajgcej reformacji i wynikajacych z tego konfliktéw. W mysli
Grocjusza samo rozumienie tego, czym jest prawo naturalne, przesuneto sie z ob-
szaru, w ktérym stanowi ono rodzaj prawidet rzeczywistosci ustanowionych przez
Boga, ale réwnoczesnie mozliwych do rozpoznania przez rozum ludzki i obiektywnie
dobrych, do obszaru autonomii ludzkiego rozumu, ktéry postugujac sie etykietami
i sylogizmami, wtasciwie je wytwarza. Grocjusz, by osiagnac swoje wnioski, eksploatu-
je kietkujacy, poznawczy empiryzm oraz fragmenty starszych tradycji teologicznych
i filozoficznych. Na tym polega zmiana nominalistyczna w rozumieniu prawa natural-
nego — mysliciele odchodza od poznawania bytow, ich celé4w naturalnych, ich relacji
do etykietowania przedmiotéw i nadawania im logicznych czy tez po prostu mysinych
zwigzkoéw. Filozofowanie staje sie poszukiwaniem mozliwosci jak najlepszego utozenia
Swiata rzeczy i ich etykiet, bez choéby préb zrozumienia ich pojmowanej teleologicz-
nie natury. To moment przetomowy — zerwanie z filozofowaniem realistycznym
powoduje, ze mianem prawa naturalnego zaczynajg by¢ nazywane nie rozpoznania
powszechnych zasad zawartych w celowosci bytéw, ale, traktowane etykietowo, zapi-
sy z zakresu praw narododw i ich obyczajow, ktdére mysliciele starajg sie quasi-logicznie
ulepszad, tworzac szczegdtowe koncepcje abstrakcyjnych praw obejmujgcych kazdy
szczegot ludzkiego zycia'®. Prawem naturalnym, dobrym prawem, staja sie prawa
logicznie uporzgadkowane.

W okresie nowozytnym przeksztatceniu ulega — co juz zostato zasygnalizowane — ro-
zumienie pojecia natury, w tym natury ludzkiej. Rozwazanie, czym ona jest, przestaje
by¢ szukaniem uniwersalnej wiedzy o tym, kim jest cztowiek i jakie jest jego przezna-
czenie. Staje sie ono opisywaniem mechaniki dziatania ludzkich spotecznosci, a w nim

126 Tamze. Zob. tez: A. MaclIntyre, Bdg, filozofia, uniwersytety. Wybrane zagadnienia z historii katolickiej tradycji filozoficznej,
przet. A. tagodzka, Warszawa 2013, roz. 13—15; M. Borkowska, Antyintelektualizm, [w:] tejze, Oslica Balaama. Apel do duchow-
nych pandw, Krakéw 2018, s. 49-56.

127 Zob. M. Podniesiriski, dz. cyt., s. 115-123.

128 Procesy te opisat cho¢by Bogdan Szlachta w swojej rozprawie. B. Szlachta, Nowozytny przetom w pojmowaniu prawa natural-
nego, [w:] tegoz, Wokat katolickiej mysli politycznej, Krakéw 2008, s. 31-66.
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jednostek, tak jakby byty one jedynie wymagajacymi zewnetrznego uregulowania
mrowiskami. Ludzie z bytéw rozumnych o wtasnej integralnej specyfice, wymagajgcej
adekwatnego traktowania, stali sie w nowej optyce przedmiotami powstajgcej spo-
tecznej technologii. Zrelatywizowanie, razem z chrzescijaristwem, nauki o grzechu
pierworodnym spowodowato, ze za tak samo naturalne zaczeto przyjmowac zaréw-
no dziatania dobre, jak i niegodziwe. Jedne i drugie zaczynajg by¢ traktowane jako
budulec spotecznej stabilnosci, ktéry ma stworzy¢ mozliwie najdoskonalsze prawo.

Spinoza pisat w tamtym czasie o ludziach w stylu niemal przyrodoznawczym: jesli sg
nieoswieceni, przedmioty kojarzone z przyjemnoscia staja sie dla nich przedmiotem
pozadania, a poniewaz ludzie zwykle nie sg oswieceni, potrzebne jest im panstwo,
ktére bedzie ograniczato ich nieograniczone dazenie do wtadzy dajgcej przyjemnosé
i traktowanej po prostu jak dobro™°. Dodajmy: poniewaz panstwo w wiekszosci two-
rzg takze ludzie nieoswieceni, totez gdy sie zorganizuja w byt polityczny, szukajg oni
mozliwosci zwiekszania zakresu swojej wtadzy i przyjemnosci. Na przyktad poprzez
ograniczanie prawa do zycia tym ludzkim grupom, ktére mozna wzglednie bezkarnie
usunad, jesli zostang uznane za niepozyteczne. Ten pesymizm widoczny chocéby
u Spinozy, bliski protestanckiej opinii o definitywnym upadku cztowieka, szedt w kie-
runku przekonania, ze jedyne, co mozna zrobi¢ z ludzmi, to traktowac ich jak zywe
przedmioty, ktérych sktonnos¢ do zta musi podlegac idgcej od wiadzy regulacji prze-
ciwdziatajgcej rozpadowi spoteczernistwa.

Jednak ustalenie, czym jest zto, razem z erozjg chrzescijanskiego fundamentu, prze-
stawato by¢ kwestia filozoficzna, stajac sie tylko jedng z pragmatycznych funkgcji
sposobu zorganizowania zycia zapewniajagcego minimalizacje sytuacji konfliktowych.
W konsekwencji w nowoczesnej mysli spotecznej zaczeto by¢ obojetne, czy ludzie
zyja w przesadzie, czy tez w prawdzie. Nominalizm w potaczeniu z woluntaryzmem
niedostatecznie uwzglednia fakt, ze zdolnos$¢ rozrézniania spotecznego przesadu
i prawdy, a takze podejmowanie lub niepodejmowanie préb porzadkowania zycia
ludzi wedtug tych kryteriow ma wptyw na to, czy ludzie prowadza dobre, czy zte zycie,
a takze czy spoteczeristwa opieraja sie na sprawiedliwosci, czy tez krzywdzie. Syste-
my ideologiczne, ktére byty budowane na przekonaniu, ze wtadza i sprawiedliwosé
polegaja na stabilizujgcym zarzadzaniu ,zywymi rzeczami”, bez rozpoznania godnosci
jednostek i wspdlnot naturalnych, o ktérych wiedzieli realisci, zawsze prowadzity do
tragedii. Cywilizacja aborcji nie jest tu wyjatkiem.

129 Zob. A. Maclintyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wieku, przet. A. Chmielewski, Warszawa
2000, s.192.
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Rodzi sie pytanie, dlaczego jednak nowozytni mysliciele, tacy jak Hobbes czy Gro-
cjusz, nie odrzucili koncepcji prawa naturalnego w ogdle, tak jak sie to dzieje wspot-
czesnie. Prawdopodobnie z dwéch powoddw: byta to w ich czasach gtéwna tradycja
myslenia o naturze cztowieka i spoteczenstwa, a cho¢ czesto odrzucali autorytet
chrzescijanski, chetnie przyjmowali autorytet — rozumianej po swojemu — filozofii
klasycznej. Co wiecej, mozna sadzi¢, ze rzeczywiscie uwazali koncepcje prawa natu-
ralnego za adekwatna, a jesli nawet nie, to rozpoznawali jg po prostu jako uzyteczna.
Takie stanowisko widzimy chocby u Hobbesa, wedtug ktdérego caty tad polityczny
utrzymuje sie dzieki woli Lewiatana, wtadajgcego za pomoca strachu przed Smiercia,
i umowie spotecznej zabezpieczajgcej jej sygnatariuszy. Prawo naturalne, religia
i obyczaje sa w jego koncepgcji trescig majgca wypetni¢ umysty oraz praktyke zycia
spotecznego. Ich uzytecznos¢ polega na tym, ze odwracajg wzrok ludzkosci od zim-
nej i przerazajacej rzeczywistosci wtadzy, a takze poczucia nieustannego zagrozenia.
Konstrukty takie jak prawo czy kontrolowana przez swiecka wtadze religia stuza ta-
godzeniu konfliktéw przy ustalaniu warunkéw pokoju pomiedzy jednostkami, a takze
tagodzeniu trudu, jaki towarzyszy codziennej egzystencji.

Powtarza sie tu wazny moment odejscia od prawa naturalnego — jak pisat o tym choéby
profesor Bogdan Szlachta — jako drogi prowadzacej cztowieka do spetnienia jego na-
tury i wtasciwego mu celu'™°. Zamiast tego staje sie ono rozszerzonym opisem dziata-
nia wtadzy oraz mechanizmu uprawnienia do bycia chronionym przez Lewiatana przed
Smiercig. Z czasem to uprawnienie ochronne, jako element zapewniania rzekomo do-
godnych warunkéw zycia, zacznie ulegac rozszerzeniu, az do uznania kazdej tozsamosci,
ktéra nie neguje pragmatyczno-utylitarnego, nowoczesnego porzadku politycznego.

Wspdtczesne spoteczeristwa znalazty sie wtasnie w miejscu, w ktérym nowoczesne
prawa naturalne juz catkowicie uwolnity sie od pozostatosci koncepgcji klasycznej tych
praw, od zawartego w niej prymatu logosu. Doszto takze do uwolnienia prawa od
prawd chrzescijariskich, a w zamian zaczat obowigzywac wprowadzony w obieg przez
Hobbesa mit, zgodnie z ktérym spoteczenstwo powstaje na mocy powstrzymujacego
walke wszystkich ze wszystkimi kontraktu. Dlatego to dzi$ prawo jest gtéwnym obsza-
rem zmagan w ramach polityk tozsamosci, poniewaz jest ono poddanym logicznym
regutom ,rozszerzonym opisem dziatania wtadzy”, ktéra zastgpita wtadze chcaca re-
spektowacd pozyteczny dla cztowieka tad naturalny. Nowoczesnos¢ nauczyta ludzi, ze
przemoc stosowana w ramach nieustannej walki o uznanie jest ,naturalng” kondycja
cztowieka, prawo za$ — tylko i az — do pewnego stopnia te przemoc moze sublimowac,
nie rozstrzygajac o racjach, a jedynie o ramach nieustannego konfliktu. tad naturalny

130 B. Szlachta, dz. cyt,, s. 42.
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tymczasem nie jest — rzecz jasna — gotowym ustrojem politycznym. Jest natomiast
gwarancjg mozliwosci znalezienia brzegowych zasad sprawiedliwosci, ktére nowo-
czesnos¢ metodycznie tamie, chocby wtedy, gdy przyjmuje arbitralne, subiektywne
kryteria identyfikowania tozsamosci oséb.

Przedmiotowo-regulacyjne traktowanie ludzi musiato w konsekwencji doprowadzié
do sytuacji, w ktdrej okreslanie, czym jest cztowieczenstwo i ludzka godnosé, be-
dzie zalezato wytgcznie od woli spoteczenstwa lub dominujacych w nim czynnikéw
wtadzy. Problem ten wynika stad, ze Hobbesowski ,stan natury” nie ma w sobie nic
naturalnego, ale jest mitem wypetniajagcym préznie po chrzescijanskich i klasycznych
rozumieniach rzeczywistosci pozostajacych w bliskiej relacji do tego, co rzeczywiscie
naturalne. Mit ten wcale nie jest opowiescig o genezie spoteczenstw, ale stanowi
generator nowoczesnego konstruowania spotecznosci politycznych. Mit Hobbesa
nie jest zatem opowiescig przyblizajgca rozumienie Swiata, ale narracjg o wtadzy
i woli cztowieka dominujgcej nad rozumem i naturg. W konsekwencji relacje, jakie on
wytwarza, okazujg sie podporzgdkowane sprawczosci, stawianiu tego, co polityczne
ponad tym, co prawdziwe i wymagajace roztropnosci.

Hobbesowska opowies¢ nieuchronnie ksztattuje takze refleksje etyczna, czyli ludzkie
samorozumienie. Tam, gdzie wtadza ma ostatnie stowo w sprawie cztowieka, mozna
na przyktad oddzielaé ciato od $wiadomosci, a cztowieczenstwo od biologicznego
istnienia. Mit politycznej nowoczesnosci jest mobilizacjg do nieustannej walki prze-
ciwko teleologii natury ludzkiej, wobec ktérej wzbudza sie fatszywy strach, poniewaz
oznacza ona uznanie istnienia ograniczen dla ludzkiego samostanowienia. Jak zauwa-
zyt pewien moéj rozméwca w medium spotecznosciowym: ,jak tylko SS-mani uciekli,
w obozie [Auschwitz — przyp. T.R.] zaczety sie wspdlnoty ludzkie i spoteczenstwo
zaczeto sie odradzad”™'. Spoteczeristwa odradzajg sie bez umoéw i wtadzy strachu.
Same obozy zas to jeden z drastycznych przyktaddéw mechaniki radykalnej nowocze-
snosci, dla ktérej cztowiek jest przeszkoda do ustanowienia jakiego$ oderwanego
od rzeczywistosci, ale sylogistycznie spdjnego prawa naturalnego, zapewniajacego
rodzaj modus vivendi, ale niezapewniajgcego minimum sprawiedliwosci. Inny przy-
ktad to zgoda wielu spoteczenstw na masowe aborcje, a kolejny to przekonanie, ze
spotecznosci naturalne, jak rodzina czy religia, sg gtéwnymi Zrédtami spotecznego
zta i ich zadania lepiej wypetni panstwo™2,

131 OpiniaMichataZabdyra-Jamrozawyrazonawdyskusjipoobchodach75.rocznicywyzwoleniaobozuwAuschwitz, https://www.face-
book.com/karol.kleczka/posts/10215800327657014?comment_id=10215800920391832, dostep: 19 listopada 2022 r.

132 Przyktadem takiego szkodliwego spotecznie myslenia jest tzw. konwencja stambulska, ratyfikowana takze przez Polske: Kon-
wencja Rady Europy o zapobieganiu i zwalczaniu przemocy wobec kobiet i przemocy domowej, sporzadzona w Stambule dnia
11 maja 2011 r. (Dz. U. 2 2015 r. poz. 961).
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5.2. Dziedzictwo radykalnego zwatpienia

Konieczne jest jeszcze jedno pochylenie sie nad problematykag kryzysu epoki nowo-
zytnej pozwalajgce zrozumied, w jaki sposéb powstato owo puste miejsce w kulturze
wypetnione najpierw przez protoutylitarny mit Hobbesa, a potem przez catg serie
narracji ideologicznych. Rozwazenie tej kwestii powinno takze podprowadzi¢ nas do
stanowiska markiza de Sade i mysli libertyriskiej, ktéra zostata dzi$ przyjeta przez
gtéwny nurty kultury.

Jako punkt wyjscia niech postuzy gtos wychodzacy spoza srodowisk uniwersyteckich,
bedacy katolicka reakcjg na péznoscholastyczne spory oraz niepokoje spoteczne zmierz-
chajacego Sredniowiecza. Chodzi tu o filozoficzny sceptycyzm ksiedza Pierre’a Charrona,
ktéry dowodzit, ze ,[jledyne sprawy, co do ktérych mozemy mieé pewnosd, to te, o ktd-
rych prawdy objawit Bég, i ze tylko wiara w miarodajnej interpretacji tego objawie-
nia przez Kosciot katolicki pozwala na w petni godne zaufania ujecie tych prawd”’3,

Ksigdz Charron, przyjaciel Michela de Montaigne’a postugiwat sie odnowiong przez
niego metodg dawnego sceptycyzmu, polegajacg na wysuwaniu wobec kazdej ze
stron sporu argumentu mu przeciwnego, aby stworzy¢ wrazenie, ze nie ma podstaw
do wydania sadu adekwatnego. Tg drogag Charron starat sie wykazywad, ze tylko
wiara zawarta w tradycji KosSciota ma charakter pewny. W praktyce stanowisko to byto
rodzajem fideizmu, podwazajacego znaczenie samego rozumu, ale tez oddzielajacego
sprawy wiary od spraw tego $wiata, co w praktyce oznaczato pozostawienie ich tym,
ktérzy skwapliwie i z zadowoleniem przyjeli takg kapitulacje catego katolicyzmu. Osta-
tecznie zaréwno w teologii, filozofii, jak i etyce, ale tez w naukach szczegétowych —tu
metodolodzy nauki mogliby zaprotestowaé — chodzi wtasnie o znalezienie prawdy
na temat przedmiotu dociekan, a nie podwazanie sensownosci wszelkich dociekan.

Cho¢ stanowisko Charrona z pewnoscig bytoby warte szerszej analizy, nalezy tutaj
stwierdzi¢, ze chod jego sceptycyzm zostat szybko odrzucony przez mysl katolicka,
to jednak historycznie spetnit on role swoistego anihilatora uniwersalizmu i znaczenia
mysli scholastycznej u poczgtku epoki nowozytnej. Mozemy to ocenié, poniewaz uzy-
skujgca szeroki wptyw odpowiedzig na opinie Charrona byta prébujaca je przekroczyé
mys| Kartezjusza.

Po odpowiedzi Kartezjusza na sceptycyzm Montagne’a i Charrona zaréwno kwestia
Boga, jak i praw przesuneta sie z badania uprzedzajgcej cztowieka rzeczywistosci

133 A.Maclntyre, Bdg, filozofia, uniwersytety..., s. 157.
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i rozpoznawanej w niej celowos$ci na badanie wytwarzanych przez umystidei. ,Istnieje
zatem pewien »wewnetrzny« $wiat, w ktérym mieszka psyche, ktéry w rzeczywistosci
jest z nig tozsamy”34. Bég byt potrzebny Kartezjuszowi jako gwarancja prawdziwo-
Sci wszystkiego, co nalezy do Swiata zewnetrznego. ,,Gdyby nie idea Boga, prawda
odnositaby sie po prostu do natury zbioru nieobiektywnych zasad psychologicznych.
Filozofia przestataby wéwczas by¢ »pierwsza filozofig«, a stataby sie zwyczajng »psy-
chologig«”™®. To za sprawa francuskiego mysliciela, ktéry chciat obroni¢ zaréwno
Boga, jak i filozofie, Bog stat sie dla kolejnych pokoler myslicieli tylko ideg umystu'™e,
a zrédtem rozumu — sam rozum, nie zas rzeczywistos¢. Ta z kolei zaczeta by¢ wi-
dziana jako chaos przedmiotdéw taczonych w cato$¢ dopiero moca ludzkiej psyche
i kultury, czyli na przyktad praw. Da sie w tym punkcie zauwazy¢ zwigzek pomiedzy
czysto teoretycznym charakterem filozofii Kartezjusza a koncepcja logicznego prawa
naturalnego u Grocjusza, protoideologicznym ujeciem polityki u Hobbesa czy pragma-
tyzmem Machiavellego, ktéry zachowujac religijny obyczaj epoki, jednoczes$nie zapro-
ponowat oderwang od niej koncepcje autonomicznej politycznej sprawczosci'®. Po
raz kolejny widad, jak antropologia przestaje by¢ filozofig cztowieka, a staje sie naukg
o ludzkiej mechanice, o fizjologii jego psychiki i mozliwosciach oddziatywania na nia.

Jeszcze bardziej zwigzki intelektualne pomiedzy Kartezjuszem a innymi autorami, kté-
rych raczej sie z nim nie tgczy, wida¢ w wypracowanej przez niego idei tymczasowej
moralnosci, ktérg musi przyja¢ cztowiek radykalnie watpigcy we wszystko, dopdki
nie wypracuje nowej moralnosci pewnej. Ostatecznie, jesli potraktowaé watpienie
Kartezjusza powaznie, z dotychczasowej wiedzy nie zostaje nic. Oczywiscie tatwo po-
stawic filozofowi zarzut méwiacy, ze jesli kryterium poznania ma by¢ pewnosé, to zadna
rzeczywistos¢, przy odpowiednich procedurach weryfikacyjnych, nie bedzie mogta go
spetnié, co jest zwykta sytuacjg analizy standw psychicznych. Ten zarzut ma zreszta
zasadnicze znaczenie — sceptycyzm i podejrzenie stajg sie nowoczesng ,filozofig
pierwszg”. ,Powodem przyjecia tej [tymczasowej — przyp. T.R.] moralnosci nie jest prze-
konanie o jej prawdziwosci, lecz mniemanie o jej funkcjonalnej niezbednosci” — konklu-
duje intelektualny wybor Kartezjusza Pawet Grad w swoim studium o pojeciu tradycji*.

To sytuacja analogiczna do przyjmowanego przez Hobbesa w Lewiatanie modelu spo-
tecznego, chod tudzaco podobnego do modelu cywilizacji chrzescijanskiej, lecz jedynie

134 L.P.Hemming, Kult jako objawienie. Przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztos¢ katolickiej liturgii, przet. L. Bigaj, Krakow 2019, s. 60.
Cho¢ przedmiot cytowanej ksiazki odbiega od tematu tego artykutu, to jednoczes$nie autor interesujaco bada w niej zmiany
intelektualne, jakie zaszty w kulturze chrzescijanskiej u progu czaséw nowozytnych.

135 Tamze,s. 61.

136 A.Maclntyre, Bdg, filozofia, uniwersytety..., s. 160.

137 Religijno$¢ Machiavellego analizowatem w tekscie: T. Rowinski, Witajcie w nowozytnosci albo religijnos¢ Machiavellego, ,Fron-
da” 2012, nr 64, s. 202-215.

138 P. Grad, O pojeciu tradycji. Studium krytyczne kultury pamieci, Warszawa 2017, s. 43.
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podobnego. A w rzeczywistosci bedgcego pragmatycznym modelem wtadzy spotecz-
nej uznawanym tak dtugo, az suweren nie wypracuje innego lub nie zarzgdzi nowej
prowizorycznosci. Jesli bowiem Bdg jest tylko ideg, a nie realnym punktem podparcia
widzialnego i niewidzialnego $wiata, jego odrzucenie zalezy tylko od woli cztowieka.
Kartezjusz i jego wspdtczesni, faktycznie odrzucajac tradycje teologiczna i filozoficzna
oraz zamykajac filozofie w obrebie samego rozumu, utracili mozliwos$¢ rozpoznawania,
co jest prawdziwe, a co fatszywe. Wszystko w ich perspektywie musiato by¢ uznane za
prowizoryczne i zalezne od ludzkiej woli. Nieuchronnie sytuacja ta skutkowata znacznie
powazniejszg pokusa afirmacji przesadu niz ta, ktérej ulegali ludzie epoki klasyczne;j.

Logike przesadu rozwinagt w swojej teorii automatu, prébujacy zmierzy¢ sie z do-
robkiem Kartezjusza, Pascal. Uwazat on, ze owszem, nalezy przekona¢ rozum — na
przyktad do religii — ale wazniejszy jest automatyzm obyczaju. By jednak mu sie pod-
dad, potrzebna jest znéw przede wszystkim wola cztowieka. Istnieje jednak rowniez
mozliwosé, ze wola sktania sie w innym kierunku, niz widziat to Pascal. Wobec redukgji
rozumu do narzedzia instrumentalnego w takiej sytuacji pozostawata bezradnos¢.
W perspektywie dalszej ewolucji kultury z teorii Pascala ostato sie przede wszystkim
przekonanie o plastycznym charakterze automatyzméw, ktérym moze podlegac¢ za-
réwno ludzkie ciato, jak i ciato spoteczne, za ktérym rozum chetnie podaza, by uza-
sadnic przyjete postepowanie. Od epoki zarysowanych tu przetomoéw intelektualnych
ciato ludzkie staje sie przedmiotem, obiektem dziatan duszy, czyli - w ateistycznej
kulturze - woli osobistej, Swiadomosci i woli spoteczne;.

Ruch idei pomiedzy Charronem i Pascalem otwiera dwie tendencje. Po pierwsze, mo-
ralno$¢ pozbawiona zasadniczej racjonalnosci staje sie tylko uzytecznym (i zmiennym)
algorytmem funkcjonowania kultury, jej racjonalizacja. Po drugie, ciato staje sie bio-
maszyng, z ktéra mozna robi¢ cokolwiek wedtug woli Swiadomosci — wewnetrznej,
ale i zewnetrznej, kulturowej — i za pomoca ktérej da sie Swiadomosc¢ ksztattowad,
odpowiednio programujac mechanizm kultury wobec ciata®™® — na przyktad pobudza-
jac szeroko rozumiane pozadania zmystowe. Mechanizm uzasadnienia aborcji w tym
nowym dualizmie i uprzedmiotowieniu ciata widoczny jest w nachalny wrecz sposéb.

5.3. Piekne umysty

Wréémy teraz do de Sade’a, a wtasciwie do jego duchowych ojcéw. Kartezjusz i inni
autorzy nie byli samotnymi wyspami. Juz w tej wczesnej epoce zaczety sie formo-
wac srodowiska rozwijajgce nowy rodzaj kultury. Zreszta jej zaczyn mozna zauwazyé

139 Tamze,s. 50-51. Zob. B. Pascal, Mysli, przet. T. ZeleAski, Warszawa 1989, s. 242.
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i w latach poprzedzajgcych Kartezjusza (1596—-1650), u humanistéw takich jak Sieger
z Brabantu czy Marsyliusz z Padwy.

W 1623 r. jezuita o. Frangois Garasse wydat w Paryzu ksigzke pod dtugim tytutem
Dziwna nauka pieknych umystow obecnego czasu lub utrzymujqgcych, ze takimi
sq, zawierajqca liczne maksymy groZne dla religii, paristwa i dobrych obyczajow'®.
Mianem pieknych umystéw okreslit on ludzi bedacych pierwszym pokoleniem liber-
tyndw, takich jak poeta Théophile de Viau, ktérego o. Garasse byt zreszta proceso-
wym oskarzycielem. Cho¢ ksigzka jezuity nie ma dobrej opinii wéréd badaczy tematu,
to zawarte w nigej streszczenie zasad libertyriskich uwaza sie za trafne. Oto, jak one
wygladaja: ,,Piekne umysty wierzg w Boga wytacznie przez uprzejmosc¢ i przez racje
stanu”; ,Nie ma innej boskosci niz NATURA, ktérg nalezy zadowoli¢ we wszystkich
rzeczach, nie odmawiajac naszemu ciatu lub naszym zmystom niczego z tego, cze-
go pragna od nas w wykonywaniu witadz i zdolno$ci naturalnych” itd. Skrajnie
lakonicznie doktryne libertynizmu sformutowat Gui Patin — co znamienne, lekarz
paryski — zwigzany z Collége de France i fakultetem medycznym Sorbony. Doktryna
ta wyraza wprost to, co mozna uznac¢ za maksyme przenikajaca mentalnosc¢ etycznag
naszej epoki: ,Wewnatrz jak sie chce, a na zewnatrz wedtug obyczaju”*2. Juz tylko
krok oddzielat takie twierdzenie od pragnienia, by zaréwno zachowanie, jak i oby-
czaj zmieni¢ wedtug tego, co sie chce wewnatrz.

Ramy powstajgcej subkultury libertynskiej niedalekie sg od spotecznej antropologii,
w ktérej, by wydobyd sie ze Swiata przedmiotdéw, potrzeba woli i Swiadomosci zdolnej
do przeciwstawienia sie dominacji woli innych — dziatajacych wedtug tego, co czuja.
A moga przeciez czué, ze nie chca, by cokolwiek przeszkadzato ich zadowoleniu we
wszystkich rzeczach. To te wtasnie watki z czasem przyczynity sie do uformowania
Swiata zorganizowanego w kluczu polityki tozsamosci i wykluczenia stabych. Ele-
menty myslenia, ktére widzieliSmy u Hobbesa, Grocjusza czy Kartezjusza, krzyzujg
sie w owym wewnetrznym chceniu, zadzy, ktérej opér moze dzis stawic tylko inne
wystarczajgce chcenie, czasem panstwo. Nowoczesnos¢ zatem zignorowata wiedze
o celach naturalnych cztowieka, a oparta modus vivendi na ludzkich mrocznych skton-
nosciach. Jak jednak widzimy, w wypadku aborcji, w bardzo wielu przypadkach, takze
panstwa zaakceptowaty rewolucje przemocy opierajgca sie na nieustannej walce
0 uznanie i na nieustannej walce wszystkich tozsamosci o pozadane zadowolenie.

140 Zob.F. Garasse, La doctrine curieuse des beaux esprits de ce temps ou prétendus tels contenant plusieurs maximes pernicieuses
a la religion, a ’Estat, et aux bonnes moeurs, Paris 1623. Zob. P. Milcarek, Testament... (dz. cyt.). Szerzej na temat libertynizmu:
tenze, Epikureizm i neoepikureizm: Od apolitycznosci do ,polityki hedonizmu”, ,Kronos” 2020, nr 55, s. 130-156.

141 Wyjatek z wykazem tez libertynskich cyt. za: Les libertins au X VIl siécle, opr. Antoine Adam, Paris 1964, s. 41n. Ich ttumaczenie
za artykutem: P. Milcarek, Testament pieknych umystow, s. 69-70.

142 G. Patin, Les libertins au X VIl siécle, s. 157, cyt. za: P. Milcarek, tamze.
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W powyzej zarysowany sposéb takze ze strony myslicieli katolickich (Charron, Kar-
tezjusz i Pascal byli wierzgcymi katolikami, w odréznieniu od Spinozy, Hobbesa
czy Grocjusza) Bég i prawo naturalne staty sie tylko ideami umystu, sylogizmami,
mechanicyzmem, automatyzmem, prowizorycznym opisem rzeczywistosci. W konse-
kwencji takze i cztowiek stat sie takg ideg, ksztattowana wedtug rozmaitych wrazen
i oczekiwan woli, ktore zastgpity metafizyczng wiedze o tym, kim on rzeczywiscie jest.
To, jak wptywowy okazat sie kartezjanski dualizm rozrywajacy cztowieka na dusze oraz
ciato i uprzedmiotawiajgcy to drugie, mozna zobaczy¢, przygladajac sie fragmentom
dyskusji dwudziestowiecznych. Jedno jest jasne: szeroki nurt zmiany myslenia, razem
z rozpadem tkanki intelektualnej kultury chrzescijanskiej — czasem rzeczywiscie trwa-
jacej jedynie juz w formie pewnego etycznego automatu — otworzyt szeroko mozli-
wosci dla wiarygodnego usprawiedliwiania dzieciobdjstwa prenatalnego, a nawet po
prostu ludobdjstwa w réznych masowych jego postaciach.

Tak zdekonstruowana kultura okazata sie zyznym gruntem pod radykalne teorie na-
ukowe, takie jak spoteczny darwinizm, rasizm, komunizm, ideologia gender czy wresz-
cie ruch proaborcyjny, a takze proeutanazyjny, bedace kolejnymi sylogistycznymi
kompozycjami idei antropologicznych a w konsekwencji spotecznych. Zasadnicza
zmiana nowoczesna polegata na tym, ze sama ludzkos$¢, sam cztowiek zaczat byc
traktowany jak rzecz — przedmiot badan i dziatan. To jedna z fundamentalnych kon-
sekwencji przewrotu przyrodoznawczego, do ktérego doprowadzity zarysowane
powyzej dynamiki. Dokonane ponownie w XX wieku odkrycie problemu osobowego
spojrzenia na cztowieka nie jest prostym znakiem rozwoju. Wrecz przeciwnie, jest
reakcjg na depersonalizacje ludzkiego istnienia w mysli i praktyce samego cztowieka.

Wraz z rozwojem mysli nowozytnej chrzescijanski etos prawa naturalnego zostat zastg-
piony przez ,racjonalistyczny mechanicyzm?”, ktéry przeksztatci sie z czasem w przybli-
zony juz czesciowo utylitaryzm. Utylitarne spoteczenstwo nie ma natury, tylko umowe,
poza nig nie ma tez prawdy o cztowieku. Jest on tym, na co sie jednostki umoéwig, a uma-
wiamy sie na to, co wywalcza tozsamosci zdolne do wykreowania politycznej reprezen-
tacji. Spoteczenstwo ma sprawnie dziatac i nie formutowac filozoficznych watpliwosci.
Ow racjonalistyczny mechanicyzm to nic innego jak nowoczesne ideologie. Z kolei
zerwanie z tradycja i religia oraz oparcie myslenia o cztowieku na indywidualistycznym
rozumie doprowadzito, poprzez liberalne teorie uczué, do wspdtczesnych postaci emo-
tywizmu, do ktérych sprowadzono wszelkie sady moralne. Kazdy ma prawo do wszel-
kich sadéw moralnych, jesli respektujg one aktualng wersje kontraktu, ktérego ksztatt
wynika z nieustannie trwajgcych spotecznych wojen tozsamosci. Same tozsamosci zas
sg nieustannie konstruowane jako patchworki uczuc i ich etykiet, w coraz wiekszym
oderwaniu od gtebszego poznania. Nie moga by¢ tez oceniane dopdki — formalnie
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i prawnie — nie zagrazajg wolnosci innych. Poniewaz jednak zapewnianie satysfak-
cji i dystansu mnozacym sie tozsamosciom jest coraz trudniejsze, tatwiejsze okazu-
je sie zawezanie definicji zycia osobowego i wytgczanie z tego zycia tych, ktérzy
we wcigz na nowo konstruowanych etykietach cztowieczeristwa sie nie odnajduja.

5.4. Kant

W prowadzonych tu rozwazaniach nie mozna pomina¢ mysli i dziedzictwa filozofa
z Krélewca. Powody tego s dwojakie — po pierwsze formuty moralne zapropono-
wane przez Kanta miaty istotny wptyw na refleksje etyczng w czasach nowocze-
snych, po drugie analiza genealogii mysli kantowskiej pozwala zrozumie¢, dlaczego
racjonalistyczna filozofia oswiecenia stata sie wehikutem probleméw narastajgcych
w zwigzku z kryzysem christianitas i formowaniem sie nowych czaséw. Kantowi, jak
i innym myslicielom epoki, nie udato sie ich przezwyciezy¢, a nawet je pogtebit. Choé
sama kantowska deontologia mogta dawac pewne nadzieje na osiggniecie zaréw-
no w etyce, jak i antropologii rozstrzygniec integralnych, to jednoczes$nie formalny
charakter zaproponowanego przez filozofa imperatywu kategorycznego, a w konse-
kwencji otwarcie intelektualnej drogi dla nowoczesnego subiektywizmu w zasadzie
je przekreslity.

Przesuwanie w XVIIi XVIIl wieku przez przedstawicieli gtéwnego nurtu europejskiej
nowozytnej mysli filozoficznej, tradycji chrzescijanskiej i jej realizmu w obszar niera-
cjonalnego przesadu doprowadzito do préb uscislenia badan ,w obrebie samego
rozumu”. My$| Kanta byta efektem tego procesu. Erozja tradycji prawa naturalnego,
ktéra postepowata razem z dominacjg empirycznej i przyrodoznawczej koncepcji
natury oraz wzrostem poczucia zagubienia éwczesnych intelektualistdw w episte-
mologicznym relatywizmie, sktaniata kolejnych myslicieli do poszukiwania pewnych
statych formut, ktére mogtyby by¢ uznane za racjonalne i réwnoczesnie autono-
miczne. Poszukiwania podejmowane przez Kanta znalazty wyraz w jego koncepcji
kategorii intelektu, ktéra — analogicznie do innych nowozytnych ujeé — nie mogta
przezwyciezy¢ trudnosci w zrozumieniu relacji Swiata i cztowieka, ktérego reduko-
wata do samego umystu.

Centralng kategorig stanowiska etycznego Kanta — jego zdaniem jedyna cenna z per-
spektywy rozumu — jest dobra wola. Wszystkie inne dobra moga sie bowiem obrécié
w zto. Dobrag wole nalezy rozumiec jako dziatanie pod wptywem koniecznosci etycz-
nej, obowigzku. Powyzej zarysowane zatozenia ujawniajg dwa pesymizmy kantowskiej
antropologii. Jeden epistemologiczny: Swiata nie da sie poznaé w taki sposéb, by
wydoby¢ z niego zasady i porzgdek dobra oraz dobrego dziatania, co byto oczywiste
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dla myslicieli epoki klasycznej, nawet jesli spierali sie oni o konkretne rozstrzygniecia.
| drugi, w gruncie rzeczy religijny, o rysie protestanckim: Swiat jest rzeczywistos$cig
catkowicie skazong upadkiem ludzkiej natury, ktérg spowodowat grzech pierworodny
i panuje w nim nieuchronny moralny chaos. Dopiero ludzka wola moze narzucié $wia-
tu spotecznemu porzadek powstrzymujgcy go od rozpadu. Te kwestie Kant podjat
w swojej politycznej rozprawie pt. O wiecznym pokoju™3, w ktérej przyjmowat, analo-
gicznie do innego protestanta, Thomasa Hobbesa, ze stanem natury jest stan walki.
Dopiero wysitek ludzi dokonujacy sie przez zmiane swiadomosci, reformy spoteczne
i polityczne umozliwia zaistnienie pokojowej koegzystencji.

Witadystaw Tatarkiewicz w swojej Historii filozofii krdtko i syntetycznie uchwycit pro-
blem etyki kantowskiej, ktéra, zachowujgc pewne elementy myslenia religijnego, sta-
rata sie wskazad na pozareligijne Zrédta wtasciwego postepowania: ,,A kiedy wola jest
dobra? Wtedy gdy usituje spetni¢ obowigzek. Nie ma dobrej woli tam, gdzie sktonnos¢
przyrodzona prowadzi do dobra — totez dla Kanta czyny wykonywane pod wptywem
sktonno$ci nie byty smoralne«; byty nimi tylko czyny wykonywane z obowigzku™#4,

Zdaniem Tatarkiewicza ,[w] pojeciu obowigzku [Kant — przyp. T.R.] nie widziat nic
osobistego; przeciwnie widziat jego istote w podporzadkowaniu sie prawu. (...) Poza
zasada podporzgdkowania sie prawu powszechnemu nie znajdowat nic wiecej, co by
nakazywat rozum praktyczny. Kaze on podporzadkowywac sie prawu, ale jego tresci
nie przesgdza; wszelkie materialne okreslenie prawa moralnego jest juz heterono-
miczne dla rozumu. Nakaz jego jest tedy czysto formalny i przeto cata etyka nie moze
by¢ inna niz formalna. Jedyny bezwarunkowy nakaz (kategorischer Imperativ) brzmi:
»Postepuj wedle takiej zasady, co do ktdrej mdgtbys jednoczesnie chcied, aby stata
sie prawem powszechnym«”"®,

Zdaniem Kanta zatem, poniewaz ludzie nie potrafig sie porozumiec co do jednej
zasady prawa naturalnego, czego dowiodta mnogos¢ nowozytnych jego koncepcji,
w praktyce pozostaje postuszeristwo prawu, i to prawu panstwowemu, stanowionemu,
prowizorycznemu, niczym w tymczasowej moralnosci Kartezjusza. Skoro zas temu
prawu nie mozna stawia¢ zadnych ,materialnych okreslen”, pozostaje postuszeristwo
suwerenowi i stanowionemu przez niego, nietrwatemu porzadkowi. Lepsze jest bo-
wiem dla cztowieka prawo niedoskonate niz rozpad spoteczenstwa. W tym wtasnie
catkowicie relatywistycznym kierunku w XX wieku poszedt Hans Kelsen (1881-1973),

143 |. Kant, O wiecznym pokoju. Zarys filozoficzny, przet. F. Przybylak, Wroctaw 1995.
144 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 1999, s. 178.
145 Tamze.
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WYysuwajac swoja teorie rozwinietg w ksigzce Czysta teoria prawa™é, wedtug ktérej,
jak relacjonowat Andrzej Muszala: ,,Prawo daje procedure, poprzez ktérg tworzy samo
siebie. Nie mozna zatem mdwic¢ o jakich$ uprzednich prawach cztowieka, gdyz oso-
ba jest podporzadkowana wiekszemu organizmowi spotecznemu. W takim modelu
nie ma juz miejsca na refleksje filozoficzng nad poszczegdlnymi normami prawnymi;
nalezy by¢ im postusznym, poniewaz sa normami i poniewaz sg utozsamione z wyz-
szym autorytetem (panstwem), a nie dlatego ze wynikajg z jakiejs$ racjonalnej refleksji,
opartej na analizie natury ludzkiej”'¥.

Z punktu widzenia przedmiotu tej rozprawy istotne jest to, ze Kant podjat prébe od-
krycia trwatego fundamentu moralnosci. Jego imperatyw kategoryczny, ktéry — gdy-
by zachowat zakorzenienie w tradycji chrzescijanskiej — mogtby rzeczywiscie by¢
traktowany jako odpowiedzZ na subiektywizm nowozytnych teorii prawa naturalnego,
poprowadzit mys| etyczna, zapewne wbrew zamierzeniom samego autora, ku dal-
szemu rozproszeniu i indywidualizmowi. My$l Kanta nie tylko nie data metafizycznej
podstawy dla ochrony ludzkiego zycia, ale okazata sie takze narzedziem przeciwko
wolnosci prawych sumien jednostek. Klasyczny nakaz poszukiwania tego, co spra-
wiedliwe, i dziatania wedtug zasady sprawiedliwosci zastgpiony zostat imperatywem
postuszenstwa obowigzkowi i prawu, niezaleznie od jego ,materialnych okreslen”.
Cho¢ do dzi$ wielu autoréw broni stanowiska kantowskiego, ostatecznie nie daje ono
wystarczajgcych intelektualnych narzedzi ani do budowy dobrego etycznie prawa, ani
do oporu wobec prawa niegodziwego.

Nie bedzie zatem przesada twierdzié, ze gtéwne zasady kantowskiej etyki, pozba-
wione solidnej podstawy metafizycznej, moga w praktyce postuzyc jako usprawiedli-
wienie dehumanizacji réznych kategorii 0séb i by¢ uzasadnieniem nawet najbardziej
skrajnego woluntaryzmu wtadzy. Zaréwno dobra wola, jak i imperatyw kategoryczny
nic nam nie méwia o regutach wtasciwego postepowania. Realizacje tych potencjatéw
pokazuje nam historia. Quasi-chrzescijanski model spoteczny opisany przez Hobbesa
w Lewiatanie przez wieki ewoluowat (a wiasciwie degenerowat) w dwudziestowiecz-
ne nowoczesne totalitarne ideologie z ich monowtadzg. Mistyka mechanicznego po-
stuszenstwa — a Kant ulegto$¢ wobec obowigzku bez watpienia mistycyzowat — stata
sie jednym z narzedzi oddziatywania narodowego socjalizmu na niemieckie spote-
czenstwo. Po przesileniu, jakim okazata sie Il wojna Swiatowa, model monowtadzy
rozproszyt sie w strukture rzadéw liberalnych, ktérych zasada funkcjonowania sta-
ta sie nowoczesna demokracja, czyli nieustajgcy agon réznorodnych tozsamosci.

146 H. Kelsen, Czysta teoria prawa, przet. R. Szubert, red. A. Bosiacki, Warszawa 2014.
147 A.Muszala, ,Filozofia, gtupcze!”. Czyli na czym oparta jest etyka lekarska?, ,Medycyna Praktyczna” 2009, nr 6, s. 2.
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Tozsamosci walczgcych o mozliwie najkorzystniejsze dla siebie warunki w ramach
umowy spotecznej. Zasada postuszenstwa suwerenowi, ktory jest takze prawodawca,
przetrwata jednak takze w liberalizmie. Suwerenem wymagajacym postuszeristwa
przestat by¢ arbitralny despota, ale jego miejsce zastgpita arbitralna opinia ludu, go-
towego decydowad, wedle witasnego upodobania, o zyciu i $mierci innych.

Antropologie spoteczng Kanta trzeba uzna¢ za jeden z intelektualnych fundamen-
tow antropologii liberalnej, ktéra — podobnie jak na przyktad komunistyczna — od
poczatku pozbawiona byta przemyslanej metafizycznej podstawy. Konsekwencjg
jej oddziatywania stat sie dalszy regres rozumienia w obrebie kultury Zachodu,
kim jest osoba i cztowiek. Nieuchronnie oznaczato to takze cywilizacyjny regres
ludzkiego samorozumienia. Refleksje integralng, w schematach ideologii, zastgpity
nominalistyczne etykiety redukujgce cztowieczenstwo do wybranych arbitralnie
przygodnych cech. Nie inaczej jest u Kanta, ktérego takie pojecia jak podmiotowos¢
i autonomia noszg Slady licznych redukcji.

Kolejnymi historycznymi etapami rozpadu rozumienia tozsamosci osoby okazaty sie
uzasadniane quasi-naukowo wykluczenia Zydéw czy klasy posiadajacej. Grupom
tym w narracjach ideologicznych z zasady odbierano cechy ludzkie. W $wiecie zdo-
minowanym przez ideologie pojawit sie takze nowy rodzaj segregacji przejawiajacy
sie w zgodzie na systemowa aborcje czy eutanazje. Liberalna i demokratyczna no-
woczesnos$c ten rodzaj wykluczenia przyjeta jako element regulacyjny systemowego
modus vivendi, rdwniez dodajac do niego wtasne quasi-naukowe przesady. Zatem
i w przypadku liberalnej demokracji — ktdra lubi odwotywac sie do Kanta — osta-
tecznie gtdwng zasada pozornie etycznag przyjmowanych rozstrzygniec okazuje sie
arbitralna przemoc, ktéra dysponuje suweren — demos. Tam bowiem, gdzie etyka nie
ma swoich materialnych okreslen i metafizycznych ram, kréluje ten, kto posiadt zdol-
nos¢ operowania przymusem, choéby w postaci moznosci wptywania na prawo. Jest
to narzedzie wielkiego oddziatywania w spoteczenstwach uformowanych — wedle
kantowskiej tradycji — do postuszenstwa prawu i uznawania go za miare wtasciwego
postepowania, niezaleznie od tego, czy jest ono godziwe, czy tez nie. Abstrakcyjna
formuta: ,Postepuj wedle takich tylko zasad, co do ktérych mozesz jednoczesnie
chcied, zeby staty sie prawem powszechnym”, zamiast sttumi¢ heteronomicznos¢
perspektyw etycznych, okazata sie punktem wyjscia do jeszcze bardziej zagorzatej
walki wszystkich ze wszystkimi, walki subiektywnych stanowisk, z ktérych kazde
rosci sobie prawo do bycia prawem powszechnym.

Kant — porzucajac realistyczng metafizyke — nie przeciwstawit sie skutecznie takze
niszczacemu spoteczne relacje empiryzmowi, ktéry wszystkie teorie i idee, takze
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sama etyke, jak i wczesniej religie, uznaje za rzeczywistosci wtérne wobec zwierze-
cych pozadan cztowieka. W konsekwencji filozof z Krélewca nauczyt ludzi Zachodu,
ze zamiast by¢ postusznymi temu, co rzeczywiscie wtasciwe i sprawiedliwe, a takze
mozliwe do odkrycia na drodze rozumnego badania intelektualnego, powinni by¢
przede wszystkim postuszni wtadzy, ktéra za nich zdecyduje, co jest dobre. Nauka
ta poszta jednak jeszcze dalej: imperatyw kategoryczny wskazat spoteczenstwom,
ze najlepsza drogg postepowania jest ta, ktérej chca i ktéra im sie wydaje najlepsza
dla wszystkich. Antropologiczny pesymizm protestanckiej nowozytnosci sprawit, ze
ustalanie tego, co rzekomo najlepsze dla wszystkich, zostato oddane najpierw w rece
reformatoréw i ideologdw, a potem zas — wobec kleski najpierw jednych, potem
drugich — dostato sie pod wtadze demokratycznego emotywistycznego relatywizmu.
W ten sposoéb explicite surowa nauka Kanta-reformatora i prawodawcy uwolnita me-
chanizm nowoczesnej etyki, ktéry mozna sprowadzi¢ do zasady ,,co sie komu podoba,
jesli zdobedzie dla tego uznanie”.

Nie wydaje sie, aby z zarysowanych powyzej problemdédw mozna byto wyjs¢ za pomo-
cg zasady moéwiacej, ze podmiot jest zobowigzany, by stosowac sie do koniecznosci
etycznej nie z jakich$ zewnetrznych powodéw, ale ze wzgledu na swojg wole. Kan-
towska kategoria autonomii nie odpowiada bowiem na pytanie o to, kto jest autono-
micznym podmiotem, a jedynie stanowi, ze kazdy ma ,petne i niezbywalne prawo do
samego siebie”. Na pytanie o to, kto jest autonomicznym podmiotem, nie jest mozliwa
odpowiedz bez przywrdécenia tradycji metafizycznej, ktéra opisataby nam réznice,
jaka zachodzi pomiedzy ,czyms” a ,.kims”. Te réznice moze rozstrzygnagé we wtasciwy
sposéb rozum-tradycja albo w sposdb niewtasciwy wtadza kierujgca sie doraznymi
przestankami. Kant deklaruje etyczny agnostycyzm i oddaje etyke w rece wtadzy.

Jednoczesnie z samego kantyzmu mozna wysnu¢ wniosek, wedle ktérego granice
miedzy podmiotem a przedmiotem wyznacza zdolnos¢ do postugiwania sie rozu-
mem, ktdrej dzieci nienarodzone (i nie tylko one przeciez) z powodu swojej kondycji
nie maja. A skoro nie majg, nie moga by¢ celem samym w sobie i mozna je zatem
instrumentalizowad. Tak tez bedg argumentowad proaborcyjni kantysci, wskazujac,
ze w sytuacji cigzy tylko kobieta jest rzeczywiscie podmiotem™&. Problem z tego typu
rozumowaniem polega na tym, ze kantysci podobnie jak i inni idealisci arbitralnie
sprowadzajg ludzkie zycie — ludzkg podmiotowos¢ — do przejawdw aktywnej Swia-
domosci potaczonej z ekspresjg woli. Nie rozwazajg ptodowego zycia ludzkiego poza
~obrebem samego rozumu”. Kantowska podmiotowos¢ okazuje sie zatem nominatem

148 Zob. S. Feldman, From Occupied Bodies to Pregnant Persons: How Kantian Ethics Should Treat Pregnancy and Abortion,
[w:] Autonomy and Community: Readings in Contemporary Kantian Social Philosophy, eds. J. Kneller, S. Axinn, New York 1998,
s.265-282.
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otwierajacym pole dziatania empirystom i utylitarystom, uzurpujgcym sobie prawo do
dowolnego formutowania wnioskéw pozornie metafizycznych. Nalezy zatem niejako
powtdérzy¢ wczesniejszy wniosek. Po Kancie granice cztowieczenstwa moze okresli¢
ten, kto uzyska zdolno$¢ wywierania wptywu na osrodek sity, ksztattujacy opinie pu-
bliczng czy tez porzadek prawny. Granice te zas moga miec¢ w zasadzie dowolng forme.

Mys| Kanta przedstawiana jest czesto w sposdb encyklopedyczny, niczym czysta
filozofia oderwana od jakiejkolwiek genealogii i kontekstu. Tymczasem Kant, jak kaz-
dy autor, jest postacig swojej epoki, a zatem przyjmuje pewne zastane idee, a takze
pewne idee podaje dalej. Etyka Kanta pozostaje pod niewatpliwym wptywem lute-
ranskiej koncepcji uswiecenia, w ktérej to catkowicie upadty i niezdolny do dobra
cztowiek wymaga podniesienia przez taske Bozg. Luteranski pietyzm podkreslat Sci-
sty zwigzek pomiedzy dziataniem Ducha Swietego — czyli wtasnie taski — a przestrze-
ganiem prawa Dziesieciu przykazan. Wydaje sie, ze decydujgca dla uksztattowania
sie kantowskiej etyki obowigzku byta luteranska nieche¢ Kanta do ludzkiej upadtej
natury, ktérej sktonnosci, nawet gdyby akurat zdawaty sie dobre, trzeba traktowacd
podejrzliwie. Jesli mysliciele epoki klasycznej uwazali, ze mozliwe jest, by cztowiek
wypracowat w sobie cnoty moralne, protestantyzm Kanta sktonit go do przekonania,
ze konieczne jest, by kazda jednostka, wbrew osobistym sktonno$ciom, poddata sie
wptywowi silnej wtadzy oraz prawom. Zta opinia kultury protestanckiej o naturze
cztowieka zyskiwata u progu nowoczesnosci dodatkowe uwiarygodnienie za sprawa
procesu erozji klasycznego, katolickiego, teleologicznego i optymistycznego ujecia
natury, na rzecz perspektywy przyrodoznawczej, redukujacej cztowieka do jego po-
peddw i fizjologicznych aspektow egzystencji.

Ten przetom w spojrzeniu na nature cztowieka bedzie coraz bardziej wiktat nowocze-
sng cywilizacje w dialektyczne sprzecznosci. Z jednej strony natura zredukowana do
aspektéw cielesnych ujawni sie jako zrédto udrek — zwiehczeniem tej mysli stanie sie
nie tylko ideologia gender, ale takze aborcjonizm — z drugiej strony bedzie umacnia-
to sie podejscie libertynskie traktujgce ciato niczym wielki receptor zaspokojenia —
zbawiania przez uprzyjemnienie zycia. Takze w tym ujeciu ludzka ptodnos¢ okaze
sie przeszkoda. Obie tendencje uformuja specyficznie nowoczesny, przedmiotowy,
mechaniczny i funkcjonalistyczny sposéb traktowania fizycznosci cztowieka, ktory
stanie sie rodzajem ramy wspétczesnych etyk. To dzieki Kantowi doszto do szczegdl-
nego ztaczenia indywidualizmu etycznego, wynikajgcego z formalnego charakteru
imperatywu kategorycznego i woli-chcenia.

Konsekwencje etycznego myslenia Kanta okazaty sie przeciwne do jego zamierzen,
poniewaz zbudowat on etyke, ktérej indywidualnym uzasadnieniem byta mglista
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mistyka wzniostosci. Wiernos¢ przykazaniom zastgpit on ascezg postuszenstwa for-
malnej zasadzie etycznej, a obecnosc taski — specyficznym, jak pisat Alain Besancon,
moralnym narcyzmem™?®, wzniosto$cia, czyli rodzajem wyzszej przyjemnosci wynika-
jacej z etycznego zadowolenia. Z tej perspektywy Kant stat sie jednym z pierwszych
twércéw samorozwojowych technik umystu, ktére zajety miejsce rozumnej kontempla-
cji skierowanej na poznanie prawdy. Usungt on powigzanie miedzy ¢wiczeniami etycz-
nymi i prawda i potgczyt je z obowigzkiem. Analogiczne zmiany zaszty w kantowskiej
etyce politycznej, a takze wyobrazeniach dotyczacych sposobéw budowania spotecz-
nego tadu. Wszystko, co byto charakterystyczne dla filozofii i zycia duchowego epoki
klasycznej, szczegdlnie w jej Sredniowiecznym apogeum, znika u Kanta.

Celem moralnego postepowania dla filozofa z Krélewca nie jest juz petnienie woli Bozej
czy cnotliwe, tzw. dobre zycie, ale doswiadczenie przyjemnej wzniostosci. Wzniostosé
zas bliska jest romantycznej ekstazie dazgcej do oderwania sie od moralnosci. Doswiad-
czenie romantyczne, w kulturze niemieckiej, szczegdlnie za sprawag Goethego, wigze
sie z poszukiwaniami nowych regut wtasciwego postepowania, nowej etyki narodowej,
uwolnionej od chrzescijafistwa czy wrecz — szerzej — nowego rozumienia cztowieka.
Cztowiek Kanta zapomina o sobie, sktada — jak mu sie zdaje — ofiare ze swojej woli, by
poddac sie prawu i obowigzkom. Wzniostos¢ ujawnia sie w tym doswiadczeniu jako
emocjonalna namiastka taski, mozliwos¢ oderwania od upadtej natury ku wyzynom
etycznego samozaparcia. W tym miejscu mozna dostrzec waskie przejscie pomiedzy
luterariskag mistyka poddania sie przykazaniom a mistyczng akceptacjg abstrakcyjnego
imperatywu, ktérego materialne okreslenie moze juz by¢ wybierane zgodnie z zasada
maksymalizacji wzniostej przyjemnosci. Perspektywa zaczyna sie zacierad, nie jest
pewne, czy prawo ma powstrzymac cztowieka przed realizacjg przyjemnych sktonnosci,
czy wrecz stuzy¢ przyjemnosci etycznie uzasadnionej.

Spoteczne wcielenie tego rodzaju mistyki wzniostosci historia ogladata w okresie
tryumféw masowych ideologii XX wieku, dla ktérych doswiadczenie quasi-religijnej
ekstazy byto niezwykle wazne. Niemcy dopuscili sie najwiekszych zbrodni w imie
~wzniostych praw swojego narodu” do ,przestrzeni zyciowej” i ,panowania nad innymi
rasami”. Kantowskie postreligijne ,zapieranie sie siebie” nie ogranicza sie jednak do
minionych dziejéw ideologii nazistowskiej. Stanie sie ono zZrédtem nowoczesnego
myslenia i dziatania w perspektywie innych wzniostych celéw jak wolnos¢, emancy-
pacja, prawa kobiet, co do ktérych ludzie beda czuli sie w obowigzku, by je realizowad
i ktére chcieliby, by staty sie prawem powszechnym, poniewaz osiggniecie kazdego

149 Zob. A. Besancon, O wzniostosci chrzescijariskiej, przet. H. Wozniakowski, [w:] tegoz, Swiadek wieku. Wybdr publicystyki
z pierwszego i drugiego obiegu, red. F. Memches, t. 2, Warszawa 2006, s. 163-168.
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z nich podwaza zwigzane ze ,ztg naturg ludzka” instytucje spoteczne. Skoro to, co
naturalne, a zatem wynikajace z ludzkich sktonnosci i celéw, musi by¢ zte, musi takze
zosta¢ zmienione, poddane spotecznej reformie. Ta perwersyjna etyka obowigzku
uformuje nowy, dobrze rozpoznawany w dyskusjach o aborcji przesad, ktéry mozna
opisac zdaniem: ,sam jestem przeciwny aborcji, ale rwnoczesnie uwazam, ze prawo
nie moze jej zakazac innym, poniewaz kazdy nalezy do siebie”.

W filozofii Kanta zbiega sie wiele tropdw, ktére uformowaty nowoczesna, nazna-
czong solipsyzmem dusze, zadowalajaca sie ,sentymentalnym porywem i niejasna,
lecz podniostg kontemplacjg” jako uzasadnieniem wtasnych nieprzemyslanych
dziatan. Dusza ta, zamknieta w sobie i swoich wyobrazeniach, w naszych czasach
okazuje sie juz niezdolna do identyfikacji lub nieidentyfikacji oséb w inny sposéb
niz poprzez czucie czy odwotywanie sie do wyrokéw osrodkéw wtadzy spotecznej.
Zamkniecie przez Kanta integralnej metafizyki i antropologii w ,czarnej skrzynce”
z etykieta ,religia” poskutkowato w czasach nowoczesnych powaznym regresem
antropologicznym i moralnym. Otworzyto szeroko drzwi dla myslenia arbitralnego,
gotowego do dehumanizacji i wykluczania ze spoteczenstwa, ale i zycia, dowolnych
kategorii ludzi zaburzajgcych niektopotliwe maksymalizowanie wyzszych i nizszych

przyjemnosci.

6. Nowoczesnosé

Termin ,nowoczesnos$¢” nie oznacza tu epoki ujetej w proste ramy chronologiczne.
Réznice pomiedzy nowozytnoscig a nowoczesnoscig nalezatoby raczej opisac jako
zmiane mentalnej fazy w dziejach intelektualnych. Z tego wtasnie powodu Thomas
Robert Malthus, autor zyjgcy niemal w tym samym czasie co Immanuel Kant, zostat
w niniejszej rozprawie sklasyfikowany inaczej niz pruski filozof. Nowozytnos¢ to faza,
w ktoérej intelektualisci starali sie formutowad nowe zasady w przekonaniu, ze dotych-
czasowe zestarzaty sie lub nie przyniosty oczekiwanych rozstrzygniec. Z perspekty-
wy prowadzonego tu badania z dziedziny historii idei powiemy o nowozytnosci jako
o etapie ksztattowania sie, upowszechniania i petryfikowania nowego rodzaju prze-
sgdow, ktére staty sie podstawg nowoczesnej tendencji do dehumanizacji réznych
kategorii oséb, w szczegdélnosci zas tych znajdujgcych sie w prenatalnej fazie zycia.
Przesady te rozwinety sie pdzniej na szeroka skale w intelektualne usprawiedliwienia
zakorzenionych juz w kulturze btedéw moralnych. Za autoréw ,nowoczesnych” za$
nalezy uznacd tych, ktérzy nie zajmujg sie juz poszukiwaniem zasad dla nowej epoki,
nie dyskutujg z przesztoscia, nie myslg tez o lekarstwie na minione kryzysy, ale po-
jawiaja sie na kartach historii mysli jako zro$nieci z mentalnoscig nowej kultury. Od
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poczatku zdajg sie oni powstate w okresie nowozytnym spojrzenie na swiat uznawacd
za wtasciwe. Podobnie zreszta traktujg narzedzia intelektualne wytworzone przez te
epoke i majace stuzy¢ zreformowaniu zycia spoteczenstw.

6.1. Mill

Pomimo tego, ze charakterystyka wspoétczesnego dziedzictwa utylitaryzmu zarysowa-
na zostata we wstepnej czesci niniejszego studium, Johnowi Stuartowi Millowi, uwa-
zanemu za jednego z ojcéw podejscia utylitarnego, trzeba poswiecic kilka osobnych
akapitéow. Koncepcje Milla stanowig rodzaj wcigz aktualnej syntezy nowoczesnego
myslenia, ktéra pozostaje matrycag wspoétczesnej antropologii politycznej i etyczne;j.
Waznym jej elementem niezmiennie sg uzasadnienia, jakie daje ona m.in. radykalnemu
aborcjonizmowi.

Mill, rozwijajgc swoje koncepcje, chciat przeciwstawic¢ sie dominujgcej w jego epoce
tendencji do uprawiania filozofii o charakterze irracjonalnym, czyli intuicjonizmowi.
Sam poszukiwat rozumowej we wtasnym przekonaniu podstawy dla zreformowania
rzeczywistosci spotecznej, co sktaniato go ku empiryzmowi. Jednoczenie, podobnie
jak wielu innych intelektualistéow w XIX wieku, szczegdlnie anglosaskich, uwazat on
myslenie metafizyczne za nieodlegte od irracjonalizmu. Ten dos¢ typowy przesad
wynikat w znacznej mierze z ignorancji wobec rzeczywistej tresci badan, ktére pro-
wadzili metafizycy sredniowieczni, takze w sprawie natury ludzkiej. Brak zrozumienia
dla racjonalizmu tradycji filozofii realistycznej powodowat, ze Mill, jak i inni wazni au-
torzy nowozytnii nowoczesni, przyjmowat abstrakcyjne zatozenia dotyczace ludzkiej
antropologii. Ignorancja dotyczaca bogatego intelektualnie doswiadczenia epoki
klasycznej wynikata za$ w znacznej mierze z uprzedzen wobec religijnosci katolic-
kiej, ktére rzutowaty negatywnie na catos¢ wyobrazenia na temat scholastycznego
dorobku intelektualnego. Byt on, ogdlnie rzecz biorac, postrzegany jako nieprzydatny
i stanowiacy jedynie podbudowe religii, ktéra autorzy w epoce wiary w postep uzna-
wali za rzeczywistos¢ spotecznie i intelektualnie przezwyciezong, a przede wszystkim
niewartg uwagi’™°. Mill swoje stanowisko wobec religii formutowat w sposéb dosc
jednoznaczny: ,Istnieja przedmioty nieosiggalne dla naszych zdolnosci poznawczych
i dlatego tym bardziej nalezy skierowac swe wysitki psychiczne ku dziataniu uzasad-
niajgcemu i poszerzajacemu takie Zrddta szczescia i szlachetnosci, ktérych stwierdze-
nie nie wymaga wiary w supernaturalne sankcje i wskazania™®'.

150 Przyktadem braku porozumienia z pisarzami klasycznymi moze byc¢ esej J.S. Milla O naturze (przet. M. Warchala, Warszawa 2008).
151 J.S. Mill, Three Essays on Religion, New York 1969, s. 404, cyt. za: D. Probucka, Utylitaryzm, Krakéw 2013, s. 11.
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W konsekwencji jednak, zamiast przyjg¢ realistyczng, wypracowywang przez wieki
koncepcje natury ludzkiej, Mill przyjat jej definicje abstrakcyjng. Musiato to oznaczad
powazng nieadekwatnos¢ formutowanych przez niego sadéw antropologicznych.
Abstrakcyjnos¢ jego zatozen polegata m.in. na odrzuceniu przekonania, ze réznice
pomiedzy ludZzmi maja charakter wrodzony. Mill przyjmowat, ze te z nich, ktére jednak
istniejg, da sie usung¢ za pomoca racjonalnie urzadzanych reform spotecznych. Z tej
perspektywy mozna bez watpienia uznac Milla za jednego z inicjatorow intelektual-
nego ruchu, ktéry doprowadzit do powstania, obecnie coraz bardziej radykalnych,
tendencji emancypacyjnych i rownosciowych. Odnidst w tym zresztg wielki sukces
spoteczny, poniewaz duch reformatorskiego utylitaryzmu dawno juz obejmuje nie
tylko sfere lobbingu obywatelskiego, ale takze polityki panstwowe. Z pewnoscia rola
Milla w procesie rewolucjonizowania mentalnosci cywilizacji zachodniej jest nie mniej
wazna niz ta, ktéra odegrat Karol Marks. Skoro bowiem kazdg nieréwnos¢ mozna
zniwelowac za pomoca spotecznych reform, to pewien rodzaj nieréwnosci pomiedzy
kobietami i mezczyznami — dotyczacy produktywnosci i reprodukcji — moze zostad
zniesiony lub ograniczony za pomoca wolnosci spedzania ptodu.

Dorota Probucka, badaczka z Instytutu Filozofii i Socjologii Uniwersytetu Pedago-
gicznego w Krakowie, implicite pokazuje, ze dziedzictwo antropologicznych ustalen
minionych wiekéw J.S. Mill redukowat do religijnej — w jego pojeciu — irracjonalnej
matrycy, przez co nie byt w stanie dostrzec uniwersalizmu zawartego w dorobku
klasycznej antropologii, ktéra, przechodzac przez faze grecka, rzymska, a potem
chrzescijaniska, coraz bardziej uszlachetniata réwniez wiedze o cztowieku. Probucka
tak scharakteryzowata myslenie tego autora: ,,Religia nie moze stanowi¢ podstawy
dla moralnosci przede wszystkim dlatego, ze dla etyki postulujgcej autonomie moral-
ng podmiotu niemozliwe jest przyjecie transcendencji jako moralnego prawodawcy,
ktoéry moca swej decyzji okresla dobro i zto. Utylitarystyczna gloryfikacja ludzkiej
autonomii powoduje, ze zaden system wartosci (resp. sposdb zycia) nie jest godny
powielania, jesli nie zyskuje aprobaty jednostki. Dgzenie do ukazania absurdalno-
Sci zwyczajowej moralnosci przejawiajacej sie w schematyzacji dziatan i lekliwie
omijajagcej wszelkg aktywnos¢é myslowa jest istotng cecha utylitarystycznej teorii.
Albo spoteczenstwo stanowi zbiér Swiadomych podmiotéw kreujgcych na miare
ludzkich mozliwosci moralna rzeczywistosc, albo sktada sie z »automatéw« formo-
wanych w procesie indoktrynacji, postepujgcych zgodnie z duchem zewnetrznego
rygoryzmu gtoszacego, ze pewne typy dziatan musza by¢ zawsze spetnione, a od
okreslonych zasad nigdy nie nalezy odstgpic”'2.

152 D. Probucka, dz. cyt., s. 11-12.
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Relatywizm i postawa antymetafizyczna w antropologii spowodowata, ze tam, gdzie
Mill widziat sposobnos¢ do dyskutowania o racjonalnym spoteczenstwie réwnych
o0sdb, w rzeczywistosci otwierata sie mozliwos¢ myslenia o optymalizacji zycia spo-
tecznego poprzez rézne formy segregacji. W pierwszej kolejnosci musieliby jej podle-
gac ci wszyscy, ktérych nalezatoby uznac za przeszkode w realizacji planu ,réwnosci
w uzytecznosci”, lub ci, ktérych podmiotowe prawa tatwo jest zignorowacd. To wtasnie
dzieki potgczeniu abstrakcyjnie ujetych postulatéw réwnosci — tu ptci — i uzytecznosci,
kwestia dostepnosci aborcji stata sie z czasem nienaruszalnym, liberalnym dogmatem.
Liberalizm utracit bowiem zdolnos¢ dostrzegania naturalnych réznic i predyspozycji
zwigzanych z przynaleznoscia do kazdej z ptci. Brak tej zdolnosci sprawit, ze zaréwno
aspiracje, jak i oczekiwania wobec kazdego cztowieka musiaty byc¢ teraz réwne —
przynajmniej w teorii — wzgledem uzytecznosci. Réznica ptci zwigzana z noszeniem
poczetego dziecka, rodzeniem i opieka okazata sie jedng z najwazniejszych przeszkdd
na drodze politycznego ideatu.

Liberatowie rzadko jednak zdajg sobie sprawe z tego, ze antropologicznym funda-
mentem uzasadnien spedzania ptodu nie jest wcale afirmacja autonomii jednostki,
ale zasada uzytecznosci. Jedng z gtdwnych cech formacyjnych idei utylitarnej nie-
zmiennie pozostaje uprzedmiatawiajgcy, a nie autonomizujacy stosunek do ludzkosci.
Ludzkos¢ dla modelowego utylitarysty to wielkie spoteczne mrowisko, ktére winno
podlegad nieustannej optymalizacji — uprawie — nad ktérg trudzg sie reformatorzy.
Jednym z koniecznych elementéw utylitarnych reform jest takie uksztattowanie prze-
sgdoéw sktadajgcych sie na mentalnosé spoteczenstw, by jednostki interpretowaty
prawa i dziatania przez pryzmat samorealizacji lub obowigzku wobec wyzszego
dobra spotecznego, a nie w kategoriach dobra i zta. Zasiane przez sceptykdéw duzo
wczesniej niz w XIX wieku przekonanie o prowizorycznym charakterze wszelkigj
moralnosci zebrato w mysli takich nowoczesnych autoréw jak Mill dojrzaty plon,
ktéry przetozyt sie na tragiczne konsekwencje w zyciu spoteczenstw i oséb niena-
rodzonych. Wszystko to w imie maksymalizacji abstrakcyjnie rozumianej doczesnej
szczesliwosci rzekomo $wiadomych podmiotdow.

W mysli Milla, podobnie jak wczesniej w filozofii Kanta, zbiegaja sie rézne nowozytne
i nowoczesne watki mentalne. Antropologia Milla w ogdlnym sensie stanowi powtd-
rzenie nowozytnych redukcji rozumienia, czym jest osoba lub inaczej podmiot. Jesli
za podmioty uznad jednostkowe Swiadomosci ,kreujgce (...) moralng rzeczywistosc”,
to znaczy, ze wtasnie do Swiadomosci w antropologii Milla zredukowane zostato
cztowieczenstwo. Brytyjski mysliciel na swéj sposéb bowiem rozwijat pokartezjaniski
dualizm, tyle ze w niemetafizycznej juz formule. Dusza zastgpiona zostata przez $wia-
domosé, a kto jej nie posiada lub jest Swiadomy w ograniczonym stopniu, moze zostac
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zaliczony do $wiata przedmiotéw. W ten sposdb nowoczesnie zredukowane pojecie
duszy bez wiekszych probleméw staje sie narzedziem spotecznej inzynierii w rekach
reformatoréw — takich jak sam Mill. Nie oznacza to oczywiscie, ze dusza ludzka rze-
czywiscie ogranicza sie do $wiadomosci, a cztowiek zyje zamkniety w samym umysle.

W tego rodzaju redukcje majg przede wszystkim uwierzy¢ spoteczenistwa. Refor-
matordow nie interesuje — w przeciwienstwie do autoréw epoki klasycznej — prawda
o cztowieku, ale mozliwos$¢ wytworzenia spotecznej rownowagi opartej o tagodzace
napiecia spoteczne przesady i umiarkowany hedonizm ludzi zdolnych do dyspono-
wania swojg swiadomoscig. W nowoczesnym spoteczenstwie, w ktdrym masowa
informacja pomaga w nieustannym optymalizowaniu ludzkiej uzytecznosci za pomoca
kreacji przesgdow, takze swiadomos¢ — de facto — zostata uprzedmiotowiona, a au-
tonomia stata sie zjawiskiem na granicy ztudzenia. Jak pisata Probucka, utylitaryzm
Milla ,znajdzie swoje odbicie w dgzeniu do wykreowania jednolitego systemu, a tym
samym jednolitego obrazu Swiata, do stworzenia teorii moralnej ponad réznicami so-
cjologiczno-kulturowymi, ktérej programowo uniwersalistyczny charakter bazowatby
na tym, co wspdlne wszystkim”3,

Niestety w antymetafizycznym ujeciu to, co wspdlne, musi mieé charakter empirycz-
nej abstrakgji i arbitralnosci, ktéra albo sprowadza cztowieka do pewnego zestawu
przypadtosci zwierzecych, albo okazuje sie reprezentacjg niestabilnych nastrojow
spoteczenstwa definiujgcego na biezgco uzyteczny ksztatt granic cztowieczenstwa.
W konsekwencji o przynaleznosci do ludzkosci nie decydujg juz zadne obiektywizu-
jace miary, ale wtasnie arbitralnie konstruowane abstrakcje wypreparowane z przy-
rodoznawczego ogladu przez Sswiadomosc¢ reformatora. Poniewaz jednak sam refor-
mator jest tu postacig wzietg raczej z nowoczesnego mitu niz z rzeczywistosci, zatem
to, czy ktos bedzie uznany za cztowieka, czy tez nie, wykuwa sie w niekoficzacym sie
tancuchu spotecznej przemocy'™4, wojny wszystkich ze wszystkimi, charakteryzujgcej
Swiat liberalny i jego debaty. Z drugiej strony warto zauwazy¢, ze dos¢ tatwo mozemy
wspoitczesnie wskazac postacie i instytucje Swiata liberalnego, ktére aspirujg do
miana wielkich reformatoréw w duchu utylitarnej optymalizacji ludzkiego mrowiska.

Trudno o bardziej jaskrawy zatozycielski akt dla wspdétczesnej cywilizacji arbitralno-
§ci niz skrzyzowanie zasady uzytecznosci z radykalnym reformizmem spotecznym,
ktére znajdujemy u Milla. Akt ten, potaczony dodatkowo z romantycznym duchem
egotycznej wzniostosci, ktory kietkowat u Kanta, doprowadzit — rzecz jasna w dosé

153 D. Probucka, dz. cyt., s. 12.
154 J. Melonowska, Walka, [w:] taz, Pisma machabejskie. Religia i walka, Warszawa 2020, s. 27-56.
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dtugim procesie — do uformowania sie kultury, w ktorej ludzka cielesnosc traktuje sie
niczym mieso lub ubranie. W $wiecie utylitarnym cztowiek pozbawiony swiadomo-
Sci, staje sie zwykta rzeczg — nawet jesli ozywiong, to nieuformowang, niczym ptéd
przed animizacjg w koncepcji zycia prenatalnego u Arystotelesa. Zapewne Millowi
nie $nito sie, do czego moze doprowadzi¢ jego intelektualny projekt naprawy $wiata.
By¢ moze nawet gwattownie by sie sprzeciwit wielu konsekwencjom, jakie z niego
wyniknety. Jednak rodzaj antropologii, ktéry zaproponowat — uprzedmiatawiajacej
z jednej strony, a narcystycznej z drugiej — prostymi liniami mozna potaczyc¢ zaréwno
z umasowieniem aborcji, jak i oscylujgcymi na granicy szalenstwa etykami takich
autoréw jak Peter Singer, dla ktérego zycie dziecka otoczonego wodami ptodowymi
nie jest warte wiecej niz zycie kurczaka.

6.2. Malthus, Darwin, Spencer

Wazna postacig nowoczesnego ujecia, w ktérym ludzkos¢ jest traktowana niczym
wielkie mrowisko czy tez ogromna, optymalizowana produkcyjnie ferma kurczakoéw,
byt anglikanski duchowny i ekonomista Thomas Robert Malthus. Byt on praktykiem,
ktéry zareagowat na btednie oszacowane zagrozenie przeludnienia Swiata i przed-
stawit propozycje programowej selekgcji ludzkosci. ,W tej optyce zniszczenie zycia, czy
to wywotane przez naturalng selekcje, czy tez selekcje kierowana, jest nieuniknione,
stanowi by¢ moze niechciany, ale konieczny element wzrostu cywilizacji” — pisat Mi-
chat Chaberek OP™® o koncepcji Malthusa. Malthus byt prawdopodobnie pierwszym
autorem, ktéry wprowadzit do intelektualnego, a potem szerokiego obiegu przekona-
nie, ze niekontrolowana reprodukcja gatunku ludzkiego jest niebezpieczeristwem'®,
Teoria ta uzyskata wzmocnienie razem ze wzrostem popularnosci teorii ewolucji
szeroko rozpropagowanej przez srodowisko zwigzane z Karolem Darwinem. Darwin
przenidst propozycje rozwigzania probleméw Swiata ludzkiego zaproponowang przez
Malthusa do swojej teorii Swiata zwierzecego, a ta wrdcita z dodatkowym impetem
do filozofii i nauk spotecznych w pismach chocéby Francisa Galtona czy Herberta
Spencera'™. Zresztg w pracy Darwina O powstawaniu gatunkow's®, a potem jeszcze
bardziej w rozprawie O pochodzeniu cztowieka™® znajdujemy sformutowane wprost

155 M. Chaberek, T. Rowinski, Stworzenie czy ewolucja? Dylemat katolika, Warszawa 2013, s. 206.

156 Zob. T.R. Malthus, Prawo ludnosci, przet. K. Stein, Warszawa 2007.

157 Rozwdjidzieje darwinizmu spotecznego opisywat dos¢ obszernie np. J. Szacki w swojej Historii mysli socjologicznej (Warszawa
1983, s. 296-349).

158 ,Poniewaz w kazdym gatunku rodzi sie daleko wiecej osobnikéw, niz moze przezydé, i poniewaz na skutek tego powstaje pomiedzy
nimi walka o byt, osobnik, ktéry pod wptywem skomplikowanych i nieraz zmiennych warunkéw zmienia sie nieznacznie, lecz
w sposoéb korzystny dla siebie, bedzie miat wiecej widokdw na utrzymanie sie przy zyciu i w ten sposéb ulegnie dziataniu »do-
boru naturalnego«. Na zasadzie za$ poteznego prawa dziedzicznos$ci kazda taka wyselekcjonowana odmiana bedzie dazy¢ do
przekazania potomstwu zmienionej postaci”, K. Darwin, O powstawaniu gatunkéw drogq doboru naturalnego, czyli o utrzymaniu
sie doskonalszych ras w walce o byt, [w:] tegoz, Dzieta wybrane, przet. S. Dickstein i J. Nusbaum, t. 2, Warszawa 1959, s. 15-16.

159 K. Darwin, O pochodzeniu cztowieka, [w:] tegoz, Dzieta wybrane, przet. S. Panek, red. E. Stotyhwo, t. 4, Warszawa 1959.
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uzasadnienie dla przemocy spotecznej jako utylitarnego narzedzia poprawiajgcego
tak zwana jakos¢ zycia spoteczenstwa. Wiasnie ta jakos¢ zycia jest wspdtczesnie
jednym z gtéwnych kryteriow refleksji etycznej zdominowanej przez utylitarystéw,
a takze kryterium polityk panstwowych stuzacych segregacji i selekcji oséb opty-
malizujgcej proces obstugi spoteczenstw. Cel tego procesu tatwo zauwazy¢ — cho-
dzi o podtrzymywanie stanu zadowolenia owych swiadomych podmiotéw, ktérych
jakos¢ zycia moze mieé wptyw na procesy polityczne.

Darwin w taki oto sposdb pisat o segregacji, dajgc wyraz specyficznym przesadom,
ktére w pewnym przynajmniej stopniu pozostaty takze przesadami naszej epoki:
-Wsréd dzikich jednostki stabe fizycznie lub umystowo zostajg szybko wyeliminowane,
osobniki zas, ktdre przetrwaty, wykazujg doskonaty stan zdrowia. Natomiast my, ludzie
cywilizowani, staramy sie wszelkimi sitami zahamowac ten proces eliminacji, budujac
zaktady dla niedorozwinietych umystowo, dla kalek i chorych. Wydajemy osobne
prawa dla ubogich, a nasi lekarze wysilajg cata swag umiejetnosé, aby zachowacd zy-
cie kazdemu z nas mozliwie najdtuzej. Mamy wszelkie podstawy do przypuszczenia,
ze szczepienie przeciwko ospie uratowato tysigce ludzi, ktérzy ze wzgledu na stabg
konstytucje byliby umarli na te chorobe. Dzieki temu stabi cztonkowie cywilizowa-
nych spoteczeristw majg moznos¢ pozostawiania po sobie potomstwa. Kazdy, kto
interesowat sie hodowlg zwierzat domowych, dojdzie do przekonania, ze zjawisko to
jest wysoce szkodliwe dla rodzaju ludzkiego. Jest wrecz zdumiewajace, jak szybko
brak nalezytej opieki lub niewtasciwa opieka prowadza do degeneracji domowych
ras zwierzat. Totez — z wyjatkiem wypadku dotyczacego samego cztowieka — trudno
przypuscic, aby znalazt sie ktos na tyle rozsadny, aby pozwolit na rozmnazanie sie
najmniej warto$ciowych swoich zwierzat”'e°.

Ten znany fragment, przeniesiony do koncepcji spotecznych, okazuje sie moralnie
analogiczny z wizja spoteczenstwa, jaka zostawit nam Thomas Hobbes. U Hobbesa
znajdujemy watki walki o przetrwanie w stanie natury, ale i potencjat selekcji nieprzy-
stosowanych, ktérg moze przeprowadzi¢ suweren wobec naruszajgcych w dowolny
sposéb umowe spoteczng badz niespetniajgcych kryterium zdolnosci wziecia w niej
udziatu. Darwin dodaje do tego przekonanie dojrzatego scjentyzmu, wedle ktérego
postep moralny, a takze dobrobyt spoteczenstw beda postepowaty razem z doborem
biologicznym''. Wtasciwy rozwdj ludzkosci wedtug Darwina miatby by¢ uwarunko-
wany dostosowaniem sie cztowieka do praw przyrody lub — co uznawat za jeszcze

160 K. Darwin, O pochodzeniu..., s. 130.

161 Warto zauwazy¢, ze termin ,dobér naturalny” Darwin zaczerpnat od Herberta Spencera, a zatem nie byta to jego oryginalna
koncepcja. Zob. B. Wiker, Dziesiec ksiqzek, ktore zepsuty swiat. Ponadto piec innych, ktore temu dopomogty, przet. Z. Dunian,
Warszawa 2012, s. 124.
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lepsze — wspomaganiem ich. Od Hobbesa nowe nauki spoteczne wziety przekonanie
0 potrzebie politycznej woli, od Milla zapat reformatorski, a od Kanta poczucie obo-
wigzku. Te trzy sity wytworzyty w kulturze mentalny przestdj, ktéry zrodzit przekona-
nie o koniecznosci stosowania kierowanej selekcji wewnatrz ludzkich spotecznosci.
Choc¢ Hobbesowi dziewietnastowieczny biologizm byt obcy, warto przywotaé w tym

miejscu znany fragment z Lewiatana traktujacy o rownosci ludzi, w ktérym autor ten

wyktada swojg antropologie i definiuje cztowieczenstwo oséb poprzez relacje sity
i zdolnos¢ jej stosowania. Otwierato to jedna z drég myslenia dehumanizacyjnego, aw
konsekwencji dawato spoteczenstwom zaczyn do bezkarnej aborgji: ,Natura uczynita

wszystkich ludzi tak réwnymi, co sie tyczy wtadz cielesnych i duchowych, ze chociaz
znajdzie sie czasem cztowiek wyrazZnie silniejszy na ciele lub bystrzejszy umystem niz
inny, to przeciez, gdy wezmie sie wszystko w rachube, réznica miedzy cztowiekiem

a cztowiekiem nie jest tak znaczna, azeby na tej podstawie jeden cztowiek mégt mied
roszczenie do korzysci, do ktdrej inny nie mégtby miec réwnego roszczenia. Co sie
tyczy sity cielesnej, to najstabszy cztowiek ma dos¢ sity, azeby zabi¢ najmocniejszego

albo tajemna machinacja, albo taczac sie z innymi ludzmi, ktérzy sg w takim samym

niebezpieczenstwie jak on”'2,

Za cztowieka mozna zatem uznac dopiero takg istote, ktéra ma potencjat zabi¢ naj-
mocniejszego. Niekoniecznie trzeba te stowa traktowac dostownie, ale z pewnoscig
ograniczajg one cztowieczenstwo do jakiego$ rodzaju witalno$ci oznaczajacej zdol-
nos$¢ do wywierania spotecznej presji.

Za gtéwnego syntetyka przyrodoznawczej antropologii nalezy uznac Herberta Spen-
cera. Jego mys| — a takze innych ewolucjonistéw spotecznych — zwiehcza proces roz-
padu refleksji nad prawem naturalnym. Spencer postuguje sie formuta, ktdrg w pierw-
szej chwili moglibysmy uznac¢ za klasyczna lub nowozytng w dawniejszym sensie.
Pisze on, ze dziatanie moralne i dziatanie naturalne jest jednym i tym samym. Tyle ze
W jego spojrzeniu nie ma juz nic ani z realistycznego ujecia natury epoki klasycznej,
ani z racjonalizmu prawnikéw pokroju chocby Grocjusza. Owszem, pozostaje w jego
mysli szczatkowa celowos$¢ natury, ale ma ona polegac¢ na nasladowaniu prawa przy-
rody, ktére jest dla niego nowym prawem naturalnym. Natura dla Spencera i wielu
intelektualistow jego epoki jest po prostu pojeciem z zakresu przyrodoznawstwa.
W konsekwencji naturalnym celem cztowieka nie sg dobra duchowe czy moralne, ale
samozachowanie, a w dalszej kolejnosci przyjemnos¢.

162 T.Hobbes, dz. cyt., s. 107.
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Jako kartezjanskie echo mozna potraktowac przekonanie Spencera o tymczaso-
wym charakterze moralnosci. Przekonanie, ktére do dzisiejszych czaséw sie tylko
umocnito i upowszechnito. W aspekcie etycznym Spencer zblizat sie do hedonizmu
libertynow, zas w poznawczym — odrzucajgcym kategorie dobra i zta — do hedonizmu
utylitarystéw. Zredukowanie przez Spencera etyki do zasady przyjemnosci sprawia,
ze w jego mysli znajdziemy z jednej strony podsumowanie procesu przemian mysle-
nia nowozytnego, a z drugiej punkt wyjscia do nowoczesnych ujeé etycznych, w ktd-
rych moralnos¢ sprowadza sie do sadéw o charakterze estetycznym, emocjonalnym
czy po prostu do catkowitej arbitralnosci. Spencerowski amoralizm miat zasadnicze
znacznie dla dojrzewania nowoczesnej antropologii. Zaréwno estetyczne, emotywi-
styczne, jak i przyrodoznawcze ujecie problemu cztowieczenstwa musiato nie tylko
uchyli¢ furtke, ale szeroko otworzy¢ bramy niemal catkowitej dowolnosci teoretycz-
nej w etyce i antropologii. Jedna z konsekwencji nowoczesnego przetomu antropo-
logicznego okazato sie zachwianie woli politycznej panstw, ktére az do XX wieku
przyjmowaty porzadek prawnonaturalny jako nieprowizoryczny punt odniesienia
rozumu politycznego. Symptomy tego kryzysu byty rozmaite, ale jednym z nich stat
sie proces legalizacji aborcji.

Darwinizm spoteczny — jako ruch spoteczno-intelektualny — wydobywat z mysli
Spencera przede wszystkim aspekt scjentystyczny i przekonanie, ze cztowiek moze
usprawni¢ w spoteczenstwach to, na co chaotycznie dziatajgca biologia — wedtug
ewolucjonistow — potrzebuje bardzo wiele czasu. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze sam
Spencer nie formutowat postulatéw politycznych odnoszacych sie do selekcji natu-
ralnej. Zmiana mentalna, ale i instytucjonalna, ktéra dokonata sie w XIX wieku miata
znaczenie zasadnicze. Sitg nowej, instrumentalnej racjonalnosci reformujacej ludzkos¢
mieli sie sta¢ naukowcy, eksperci oraz panstwo. Teologowie czy filozofowie wydawali
sie zbedni, poniewaz pojawito sie przekonanie, ze nauka odpowiedziata wreszcie
na pytania: ,,Kim jest cztowiek?” i ,Kto jest cztowiekiem?”. W takich okolicznosciach
zrodzit sie specyficzny rodzaj scjentystycznej niewrazliwosci bedacej jednym z fun-
damentéw przemystu Smierci. Sam Darwin pisat, ze dobro¢ jest ,ubocznym objawem
dziatania instynktu wspétodczuwania; nabytym pierwotnie, jako jeden z instynktéw
spotecznych™®3, Tak stanowisko ideowego prekursora eugeniki Francisa Galton, kuzy-
na Karola Darwina, a takze perspektywe ludzi jego pokolenia i Srodowiska referowat
0. Michat Chaberek: ,Naturalna selekcja stuzy rozwojowi doskonalszych form zwierzat,
w tym takze cztowieka. Oczywiscie zalezy nam na rozwoju lepszej ludzkosci. Ewolucja
obdarzyta nas zdolnoscig mys$lenia i kierowania doborem naturalnym. Zatem, aby
przyspieszy¢ i udoskonali¢ proces ewolucji spoteczernstwa, musimy dokonac selekcji

163 K. Darwin, O pochodzeniu..., s. 130.
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kierowanej, czyli pozwoli¢ rozmnazac sie jedynie najlepszym osobnikom”®4, To wta-
$nie Galtona mozna okresli¢ mianem ojca dwudziestowiecznego ruchu aborcyjnego.

6.3. Margaret Sanger i totalitaryzmy

Pisma Karola Darwina, a takze sprzyjajacych mu wspoétczesnych, jak rowniez ich
nastepcéw, bez watpienia miaty znaczacy wptyw na ksztattowanie sie, uznawanego
przed dtugi czas za naukowy, ruchu eugenicznego. Obecnie jego dziedzictwo da sie
zauwazy¢ w etyce utylitarnej dominujgcej antropologiczne podstawy badan na wielu
uniwersytetach czy dziatania licznych panstw i organizacji. Zmienity sie niektére
z kryteridw, ale zasada segregacji i eliminacji wybranych arbitralnie kategorii ludzi
nie stracita na aktualnosci. W tym wzgledzie postacig emblematyczna dla liberalnego
segregacjonizmu byta Margaret Sanger, zatozycielka korporacji Planned Parenthood,
najwiekszej obecnie istniejgcej organizacji, ktérej gtéwnym celem jest dokonywanie
jak najwiekszej liczby aborgji. Intelektualnym manifestem Sanger jest jej — niewydana
w Polsce — ksigzka The Pivot of Civilisation'®®. Sanger zaprezentowata w tym tomie
darwinowski punkt widzenia na kondycje ludzkosci. Warto wskaza¢ na intelektualng
zaleznos$¢ Sanger od Darwina, ktéry pisat: ,Wydaje mi sie prawdopodobne, ze szla-
chetne sktonnosci sg mniej lub bardziej utrwalone dziedzicznie (...). Jesli zte sktonnosci
sg przekazywane dziedzicznie, to jest prawdopodobne, ze przekazywane sa rowniez
dobre. Jedynie uznajac zasade przekazywania potomstwu sktonnosci moralnych,
bedziemy w stanie zrozumiec réznice, ktdére, jak sgdzimy, istniejg pod tym wzgledem
pomiedzy réznymi rasami ludzkimi”'ee,

Wynika z tego dalszy wniosek: ,Bardzo biedni i lekkomysIni ludzie, czesto obarczeni
natogami, przewaznie zenia sie wczesnie, wéwczas gdy zapobiegliwi i oszczedni, za-
zwyczaj wartosciowi rowniez pod innymi wzgledami, zenig sie w pdZniejszym wieku,
kiedy moga zapewni¢ sobie i swoim dzieciom odpowiedni dobrobyt”’.

Margaret Sanger odpowiadata na to w swojej ksigzce bezposrednio: ,Najwieksze
obecnie zagrozenie dla (...) cywilizacji [to] brak réownowagi pomiedzy urodzeniami
[spotecznie] niepozgdanymi i pozadanymi, zagrozenie wynikajgce z faktu ptodno-
$ci uposledzonych i chorych umystowo, [a takze] biednych. (...) Najbardziej palgcym

164 M. Chaberek, T. Rowinski, dz. cyt., s. 207.

165 M. Sanger, The Pivot of Civilisation, Lenox 2006.
166 K. Darwin, O pochodzeniu..., s. 78.

167 Tamze,s.134.
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wspoétczesnym problemem jest koniecznos¢ ograniczania i zniechecania do rozmna-
zania ludzi psychicznie i fizycznie upo$ledzonych”'e8,

Dlatego wtasnie Sanger uwazata, ze kontrola urodzen jest osig cywilizacji (ang. pivot
of civilisation). Autorka wyliczata w swojej ksigzce wszelkie mozliwe arbitralne para-
metry majgce potwierdzi¢ reguty selekcji, takie jak wielkos¢ czaszek czy wysokosé
IQ. Sanger wigzata bowiem wysoki poziom inteligencji z byciem dobrym cztowiekiem
i odwrotnie — niskie |Q oznaczato moralne uposledzenie. Pisata takze, ze ,kontrola
urodzen zostata zaakceptowana przez najbardziej Swiattych i gteboko myslacych
zwolennikéw eugeniki, jako najbardziej konstruktywny i konieczny srodek dla zacho-
wania zdrowej rasy”'®®, Cho¢ zmienit sie jezyk, jakim dzi$ bronig aborgcji jej utylitarni
zwolennicy, to cele, a nawet antropologia aborcji, jakie amerykanska autorka przed-
stawita, pozostajag bardzo wspdtczesne. Jednoczes$nie tatwo dostrzezemy, ze to, co
Sanger pisze, jest rodzajem praktycznego rozwiniecia filozofii Spencera. Liczy sie
dobrobyt tych, ktérzy przetrwali wstepna selekcje bycia chcianymi i oczekiwanymi
na tym $wiecie, a takze — co jest libertynskim dodatkiem Sanger — mozliwie nieogra-
niczony dostep do satysfakcji seksualnej. Uzasadnienia proaborcyjnych ekspertéow
ONZ czy akademickich etykéw doskonale wpisujg sie w jej antyludzka hermeneutyke.

Warto odnotowad, ze wspoétczesnie Planned Parenthood dystansuje sie od mysli
swojej zatozycielki. Nie mozna na stronach korporacji ani naby¢ ksigzki-manifestu
Sanger, ani tez blizej zapoznac sie z jej pogladami. Zabdjcza praktyka jest jednak
kontynuowana. Benjamin Wiker w swojej analizie Sedna cywilizacji cytuje tre$¢ ame-
rykanskiej strony organizacji w jej formie z 2008 r.: ,Sanger (...) prezentuje pewne
popularne w swoich czasach idee, ktére nie sa zgodne z naszym dzisiejszym my-
Sleniem””°, Kamuflowanie dziedzictwa Sanger nie dziwi, poniewaz dzi$ aborgji pré-
buje sie przypisywac inne niz eugeniczne, rzekomo oczyszczajgce spoteczenstwo
uzasadnienia. Trzeba jednak pamietac, ze wtasnie w Srodowiskach darwinizmu spo-
tecznego postulaty aborcji znalazty swoje przetozenie na praktyke spoteczna. Dzi$
aborcja ma obnizac poziom cierpienia kobiet wobec nieplanowych poczec¢ i popra-
wiac ich sytuacje spoteczna, ktéra cierpi z powodu macierzynstwa. Mamy tu zatem
uzasadnienie aborcji z jednej strony libertyriskie — aborcja ma dawac¢ wyzwolenie
seksualne — a z drugiej marksowskie, w ktérym dwie ptcie okazujg sie walczacymi
o uznanie klasami w toczacym sie tozsamosciowym agonie''. Nienarodzeni sg w tych
ujeciach catkowicie uprzedmiotowieni — nie licza sie, sg ,zlepkiem komédrek”.

168 M. Sanger, dz. cyt., s. 17.

169 Tamze,s.75.

170 B. Wiker, dz. cyt., s. 179.

171 Zob. B.W. Ward, Aborcja jako sakrament...
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Przywotajmy jeszcze jeden fragment analizy Wikera: ,(...) eugenika obarczona zostata
ztg stawa dopiero po drugiej wojnie Swiatowej, jednakze niepowtarzalng prawda jest
to, ze Sanger, bedac szermierzem eugeniki, nie zabawiata sie, ot tak sobie, gtosze-
niem niektdrych popularnych w jej czasach idei. Byta jednym z najwazniejszych lide-
réow miedzynarodowego ruchu, a powigzania miedzy liderami eugenicznych aspiracji
w przedwojennej Ameryce i Niemczech sg sprawag bezspornych faktéw. Poza tym
logiczne jest, ze Sanger nie kolportowata idei regulacji urodzen, nie bedac przy tym
zwolenniczkg eugeniki, jakby to byty dwie niepowigzane ze sobg pasje. To wtasnie
eugenika byta dla niej zrédtem i inspiracjg dla wszelkich usitowan, by wsaczy¢ kwe-
stie regulacji urodzen do spotecznej Swiadomosci”2,

Gtéwny nurt argumentacji Sanger jest skierowany przeciwko tym, ktérych uwaza
ona za uposledzonych, przy czym chodzi przede wszystkim o arbitralnie okreslany
poziom inteligencji, ustalany na podstawie testéw IQ Bineta—Simona. Dzi$ trudno
sobie wyobrazié, by mogty sie one sta¢ podstawa jakiejkolwiek segregacji. Margaret
Sanger, piszgc do swoich wspdtczesnych, wypowiadata sie precyzyjnie: ,W takim
nierozwaznym i bezmysinym rozréznianiu miedzy »ztymi« i »dobrymi« niedorozwi-
nietymi umystowo ludzmi, znajdujemy jeszcze jeden dowdd typowych uprzedzen
klasy sredniej, ktére rowniez mozna spotkac u niektérych eugenikéw. My nie jeste-
$my przeciwko ludziom niedorozwinietym umystowo tylko dlatego, ze prowadza do
niemoralnosci i przestepczosci; nie mozemy zaaprobowac takich ludzi nawet jesli
ich niedorozwdj wyraza sie w przyzwoitosci, ulegtosci i postuszenstwie. Oponujemy,
poniewaz zaréwno ci zli ludzie, jak i dobrzy sg obcigzeniem i zagrozeniem dla po-
ziomu inteligencji spoteczenstwa. W rzeczywistosci istniejg wystarczajagce dowody
na to, aby doprowadzi¢ nas do przekonania, ze tak zwane »przypadki graniczne« sg
nawet wiekszym zagrozeniem niz przypadki catkowicie sutomnych przestepcows,
ktérzy moga by¢ nadzorowani, kontrolowani i zabezpieczeni przed prokreacjg po-
dobnych sobie osobnikéw”"73,

W innym miejscu Sanger odnosi swoje uwagi wprost do funkcjonowania systemu poli-
tycznego: ,Zagrozenie naszego systemu wyborczego przez najbardziej ptodna czesé
populacji jest znacznie wieksze, gdy przypomnimy sobie, ze w takich demokracjach
jak Stany Zjednoczone, kazda kobieta i kazdy mezczyzna majg prawo wyboru rzadu,
czyli reprezentantéw takiego poziomu inteligencji, ktérzy moga stac sie najbardziej
dalekosieznym zagrozeniem dla przysztosci cywilizacji. (...) Zatem, najnizsze elementy
naszego spoteczenstwa zostaty obdarzone réwnymi prawami politycznymi. Dlatego

172 B. Wiker, dz. cyt., s. 180.
173 M. Sanger, dz. cyt., s. 41.
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nie powinnismy by¢ zaskoczeni spektaklem politycznych skandali i tapéwkarstwa oraz
notorycznie i powszechnie demonstrowanego i wysmiewanego niskiego poziomu
inteligencji i razgcej gtupoty naszych organdéw ustawodawczych. Historia naszego
Kongresu odzwierciedla zresztg nasz polityczny kretynizm”'4,

Gdyby ktos sadzit, ze wszystko, co pisze Margaret Sanger, bedzie we wspdtcze-
snym cztowieku wywotywato zazenowanie, mylitby sie. Pewne uwagi dotyczace
ogodlnych zasad wcale sie nie zmienity i mogtyby réwnie dobrze byc zaczerpniete
z dokumentu ktérejs z agend ONZ. ,O ile nauka o seksualnosci nie jest traktowana
jako integralna czes¢ swiatowego porzadku i decydujgce znaczenie kontroli urodzen
jest rozpoznawalne w kazdym programie odbudowy, wszelkie starania, by stworzy¢
nowy porzadek rzeczy na $wiecie i nowa cywilizacje, sg skazane na niepowodzenie”"’s,

Zmiane stanowi to, ze zrezygnowano z bezposredniej stygmatyzacji grup, ktére
mozna byto na poczatku XX wieku, w klimacie entuzjazmu scjentystycznego, tatwo
uczyni¢ przedmiotem spotecznej troski bez pytania ich przedstawicieli o zdanie.
W dekadach, jakie nastgpity po Il wojnie Swiatowej, gdy gére w mentalnosci zachod-
niej wziagt indywidualizm, a aborcje potaczono z ideami samorealizacji, praw kobiet
i hedonizmem, okazato sie, ze nie ma potrzeby podtrzymywania idei zwigzanych
z bezposrednim przymusem dotyczacym sterylizacji czy aborcji ludzi okreslanych
jako wybrakowanych. Liberalno-demokratyczny model aborcjonizmu sprawit, ze
z cywilizacji zachodniej prawie catkowicie znikneli na przyktad ludzie obcigzeni
trisomia. Sg oni po prostu eliminowani przez rodzicédw na poziomie zycia ptodowe-
go'®. Panseksualne idee Sanger w latach sze$c¢dziesigtych XX wieku, w sposéb
oczyszczony z bezposrednich nawigzan do segregacji i eugeniki, podejmowali tacy
mysliciele jak Herbert Marcuse'’. Jeszcze raz zacytujmy Sedno cywilizacji, ktére
nie miato wielkiego potencjatu intelektualnego, ale jak sie okazato, zawierato wielki
potencjat do zainicjowania przemiany spotecznej: ,W momencie kiedy cywilizacja
staje sie wystarczajgco madra, aby usunagc ograniczenia i zakazy, ktére teraz utrud-
niajg uwolnienie wewnetrznej energii, wiekszos¢ najgorszego zta spotecznego
zginie z wycienczenia i niedozywienia. Usuin moralne tabu, ktére wigze ludzkie
ciato i ducha, uwolnij jednostki z niewoli tradycji, usun tancuchy strachu z mezczyzn
i kobiet, a przede wszystkim odpowiedz na ich nieustanne wotanie o wiedze, ktéra

174 Tamze,s. 87.

175 Tamze,s. 58.

176 Zob. E. Rycerz, W Islandii nie ma dzieci z zespotem Downa. Dlaczego?, https://zdrowie.parenting.pl/w-islandii-nie-ma-dzieci-z-
-zespolem-downa-dlaczego, dostep: 10 lutego 2023 r.

177 Nalezy tu przywotac oczywiscie jego najbardziej znana ksigzke: H. Marcuse, Eros i cywilizacja, przet. H. Jankowska, A. Pawelski,
Warszawa 1998. Kryzys myslenia, ktéry uksztattowat wspoétczesny relatywizm i emotywizm, opisat Alasdair Macintyre w poczat-
kowych rozdziatach Dziedzictwa cnoty (dz. cyt.), z kolei epikureizm czy tzw. hedonizm polityczny przedstawit Pawet Milcarek
w studium Epikureizm i neoepikureizm: Od apolitycznosci do polityki hedonizmu (dz. cyt.).
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umozliwitaby osobistg niezaleznosc i ocalenie, i w ten sposéb przystuzysz sie naj-
lepiej ogdlnym interesom spoteczenstwa”’s,

Rozbudzenie pragnien seksualnych i materialnych w potgczeniu z nabierajgca roz-
pedu w latach szescédziesigtych XX wieku sekularyzacja, skracajgca perspektywe
ludzkiego zycia tylko do doczesnosci, wyzwolito niespotykanag dawke instynktu prze-
mocy skierowanej w strone bezbronnych jednostek, postrzeganych jednoczesnie jako
zagrozenie dla hedonistycznie rozumianej zasady samostanowienia. Razem z pogte-
biajaca sie demokratyzacjg spoteczenstw i odrzuceniem wypracowanej w przeszto-
$ci wiedzy moralnej cztonkowie naroddéw Swiata zachodniego pojeli, ze to oni jako
suweren moga ksztattowac zasady stosowania przemocy i reguty zycia spotecznego.
Ukierunkowano zatem przemoc w taki sposéb, by utatwi¢ zycie dojrzatemu ludzkiemu
indywiduum majacemu mozliwos¢ swiadomej partycypacji w systemie przemocy.

Nowoczesna perspektywa zarzgdzania ludzkim mrowiskiem jednak nie znikneta.
Przeszta ona jedynie przemiany. Juz 30 lat temu filozof Michel Schooyans pisat
0 ,miedzynarodowym mandarynacie” zainteresowanym promocja takich praktyk
jak eutanazja czy aborcja. Wedtug niego polityki ONZ, Unii Europejskiej czy Partii
Demokratycznej w Stanach Zjednoczonych zdecydowanie wyprzedzajg spoteczne
nastroje i dziatajg na rzecz przetamywania moralnych oporéw. Opozycja pro-life jest
ignorowana, co pokazuje, ze stanowisko rzekomych reformatoréw w tym zakresie
nie jest prosta reprezentacjg nastrojéw spotecznych, ale nastroje te sg formowane
poprzez ksztattowanie systemoéw prawnych i instytucjonalnych, na ktére wptyw maja
przede wszystkim elity®.

Nie da sie tez poming¢ wktadu systemoéw totalitarnych w rozpropagowanie i umaso-
wienie aborgji. To w tym konteks$cie wypracowano rodzaj tabu w sprawie zabijania
ludzi w ptodowej fazie zycia — sprowadzono je do zabiegu i ustugi medycznej. Oba
totalitaryzmy wieku XX w znacznym stopniu przyjety utylitarystyczne idee zawarte
chocéby w pismach Spencera, podobnie jak i lekcewazenie dla loséw jednostki zawarte
w nurtach marksistowskich. W cywilizacji liberalnej elementy te wcale nie zniknety, ale
zostaty zorganizowane przez imperializm wolnego wyboru, ktéry w wielu zakresach
kultury stat sie elementem nowej odstony legitymizowanej przemocy. Bez watpienia
w XX wieku przesady prowadzace do zjawiska nieidentyfikowania réznych kate-
gorii 0séb ulegty umasowieniu. To zjawisko paradoksalne w sytuacji, gdy nie tylko

178 B. Wiker, dz. cyt., s. 194.
179 M. Schooyans, Aborcja a polityka, przet. K. Deryto, Lublin 1991, s. 181-182.



100 TOMASZ ROWINSKI

metafizyka, ale takze nauki szczegdtowe coraz lepiej rozumiejg jednos¢ ludzkiego
zycia od poczecia do naturalnej Smierci.

7. Okruchy wspétczesnych sporéw

Nie jest rzecz jasna mozliwe zreferowanie w tym miejscu szerokiego nurtu dyskusji
na temat aborgcji, jakie sie wspdtczesnie tocza zaréwno w kregach akademickich, jak
i w publicystyce. Debata ta rozwija sie niestety w cieniu coraz szerszej dostepnosci
tej praktyki w wielu krajach swiata. Z jednej strony mamy do czynienia z nieustan-
nym publicznym sporem pomiedzy obroncami oséb nienarodzonych a zwolennikami
wolnosci ich zabijania, z drugiej zas dyskusje akademicka obfitujgcg w coraz wiekszg
liczbe coraz dalej idgcych uzasadnien dla aborcji — nie tylko zreszta prenatalnej, ale
i postnatalnej — pojawiajgcych sie szczegdlnie wsréd etykdw utylitarystycznych znaj-
dujacych postuch u licznych ekspertéw zdrowia publicznego czy politykéw.

Tym bardziej warto pokazaé wyrazng ciggtos¢ pomiedzy ideami, jakie wyksztatcity
sie w epoce nowoczesnej a wspdtczesnymi opiniami. Opinie te czesto przedstawia
sie jako ,racjonalne” i ,postepowe”, jednak na podstawie tego, co do tej pory zostato
powiedziane, mozna watpi¢ w prawdziwos¢ obu tych haset. Utylitarysci nie wnikaja
w konkretne ludzkie losy, ale ogladajg statystyki pokazujace im wzrost Swiatowego
bogactwa, spadek umieralnosci juz urodzonych dzieci, mniejszy odsetek narodzin
o0séb niepetnosprawnych. Statystyki te rzecz jasna nie ujmujg nienarodzonych jeszcze,
a juz zabitych oséb, a przeciez ich wymuszona $mier¢ stanowi realny koszt utylitary-
stycznego postepu. Jest oczywiste, ze miliony aborgji, jakich dokonuje sie w Swiecie,
zepsutyby kazda ze statystyk Organizacji Narodoéw Zjednoczonych majgcych udowod-
ni¢ rozwdj materialny i moralny ludzkosci'®. Statystyka to jeden z przesadoéw przesta-
niajacych regres etyczny dokonujacy sie w ramach cywilizacji liberalnego utylitaryzmu.

7.1. Spaemann kontra Riipke

Jako przyktad dyskusji toczonych w XX wieku na temat aborcji moze postuzy¢ na
potrzeby tej rozprawy polemiczny artykut wybitnego niemieckiego filozofa Roberta

180 Jako bardzo jaskrawy przyktad wspdtczesnego myslenia w kategoriach utylitaryzmu i darwinizmu spotecznego moze postuzy¢
ksigzka Hansa Roslinga pt. Factfulness. Dlaczego swiat jest lepszy, niz myslimy, czyli jak stereotypy zastgpic realng wiedzq. Autor
jako jeden z czynnikéw postepu spotecznego uznaje elementy polityki depopulacyjnej — matodzietnosé i aborcje. Szczegdlnie
jednak tej drugiej kwestii nie poswieca zadnej refleksji moralnej. Co wiecej, manipuluje czytelnikiem, gdy wspomina, ze Szwedzi
jezdzili do ,katolickiej Polski”, by dokonywac aborcji, co ma zapewne pokazywad, jak nieznaczacym i petnym hipokryzji zjawi-
skiem jest religia. Nie dodaje, ze chodzito nie o Polske katolicka, ale o Polske pod rzgdami komunistéw. H. Rosling, O. Rosling,
A. Rosling Ronnlund, Factfulness. Dlaczego swiat jest lepszy, niz myslimy, czyli jak stereotypy zastqpic realnq wiedzq, przet.
M. Poptawska, Poznan 2018.
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Spaemanna z 1974 r. zatytutowany Czy nienarodzeni majq prawo do zZycia?'®'. Kontek-
stem powstania tekstu byta toczaca sie w tamtym czasie w Niemczech debata nad
istniejgcym wdéwczas w konstytucji tego kraju zapisem chronigcym prawo do zycia's2,
Analiza kontekstu nie jest tu jednak az tak wazna jak rekonstrukcja zasad antropolo-
gicznych przedstawionych wtedy przez proaborcyjnego prawnika Giselhera Riipkego,
a takze ich krytyka dokonana przez Spaemanna. Gtosy obu autoréw mozna uznac za
reprezentatywne dla debaty zaréwno dwudziestowiecznej, jak i pod pewnymi wzgle-
dami wspétczesnej na temat zycia nienarodzonych. Spaemann w taki oto sposdéb
precyzyjnie opisuje stanowisko Riipkego (tam, gdzie w teks$cie pojawia sie cudzystéw,
Spaemann bezposrednio cytuje swojego oponenta): ,Sedno tezy Riipkego jest takie:
prawo do zycia (...) nie odnosi sie do »ludzkiego zycia w sensie nauk przyrodniczychg,
lecz do idealnego przedmiotu, ktdry konstytuuje sie dopiero przez »spoteczng do-
niostosé, oczekiwania i wartosciowania«. Symbolicznie zaposredniczona interakcja
i komunikacja sg konstytutywne dla ludzkiego zycia jako dobra prawnego. Jesli mimo
wszystko nie wolno zabijac¢ dzieci w pierwszym roku zycia, chociaz nie biorg one
udziatu w tej interakgji, to jest tak tylko z racji »petni symbolicznego znaczenia, ktére
pozostali cztonkowie spoteczenstwa nadaja dziecku w formie oczekiwan, relacji mi-
tosci, pomocy osobistej, medycznej i ekonomicznej«” 3,

Ripke wycigga ze swojej argumentacji wniosek, ze ,bez skierowanego ku dziec-
ku zaangazowania matki nie narzuca sie bezposrednio zadne spotecznie donioste
kryterium przyjecia go do wspdlnoty prawnej”'®4. Otrzymujemy w tej argumentacji
konsekwentna propozycje realizacji koncepcji, ktérych ksztatt zarysowany zostat
przez pokolenia nowozytnych i nowoczesnych intelektualistéw. Nowoczesne uznanie
cztowieczenstwa poczetej osoby nie odbywa sie na podstawie zasadniczej danej, jaka
jest zaistnienie ptodu, nawet nie na podstawie filozoficznych rozréznien, ktdre uczto-
wieczenie ptodu przesuwatyby na jakis pézniejszy niz poczecie czas. Uznanie to jest
cedowane na matke, ktérej przekazuje sie wtadze uzycia radykalnej przemocy wobec
matego cztowieka. Réwnoczesnie za wystarczajgce kryterium decyzji traktuje sie jej
arbitralne chcenie, czesto uprzednio uwarunkowane nie tylko emocjami, jakie wigza
sie ze stanem cigzy, ale takze utylitarng, spoteczna formacja ksztattujacg wspdtczesng
mentalnos¢. Dewaluacja znaczenia zardwno panstwa, jak i nauki, jako zZrédta wspieraja-
cego moralne rozstrzygniecia oraz wykluczenie z procesu decyzyjnego filozofii i religii,

181 R. Spaemann, Czy nienarodzeni majq prawo do zycia, [w:] tegoz, Granice. O etycznym wymiarze dziatania, przet. J. Merecki,
Warszawa 2006, s. 500-508.

182 Dyskusja dotyczyta art. 2 ust. 2 konstytucji w brzmieniu: ,Kazdy ma prawo do zycia i nietykalnosci cielesnej. Wolno$¢ osobista
jest nienaruszalna. Ingerencja w te prawa dopuszczalna jest jedynie na podstawie ustawy”. Konstytucja Rzeczypospolitej
Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. (Dz. U. Nr 78, poz. 483 z p6zn. zm.).

183 R.Spaemann, Czy nienarodzenimajq..., s. 500; G. Riipke, Personlichkeitsrecht and Schwangerschaftsunterbrechung, ,Zeitschrift
fur Rechtspolitik” 1974, 7. Jg., Heft 4.

184 R.Spaemann, Czy nienarodzeni majq..., s. 501.
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niejako zmusza prawodawce do obarczenia odpowiedzialnoscig najstabsza czesé
spoteczenstwa, czyli jednostke, ktéra w zatomizowanym spoteczenstwie tatwo staje
sie niewolnikiem egoistycznego szantazu czy lekéw dotyczgcych stabilnosci zycia.

Myslenie Riipkego nie jest przypadkowe — mozna w nim rozpoznac caty koktajl nowo-
zytnych i nowoczesnych zatozen. Nie traktuje on cztowieka wedle dawniejszych roz-
poznan, w ktérych dusza byta uwazana za forme ciata i zycia ludzkiego. Idzie on takze
dalej niz dawny dualizm ciata i duszy, ktéry — mdéwigc umownie — poczawszy od Kar-
tezjusza, zaznaczyt sie jako intelektualny regres wobec klasycznych ustalen. Sytuacja
intelektualna w artykule Ripkego jest znacznie gorsza, poniewaz idealizm nowozyt-
nosci zostat w nim wprost zastapiony materialistyczna teorig socjalizacji, w ktdrej ciato,
niczym przedmiot, jest tylko nosnikiem Swiadomosci (duszy), a Swiadomosé-dusza
z kolei jest catkowicie tworem spoteczenstwa. Spaemann dostrzega w rozumowaniu
Ripkego wniosek, ze skoro dusza jest tylko tworem relacji spotecznych, to catkowicie
nalezy do spoteczenstwa i zalezy od niego. Dodajmy, czego Spaemann nie formutuje
wprost — cho¢ sama dusza w tej wizji jest juz czym$ zupetnie innym niz w ujeciu inte-
gralnym, to zachowuje znaczenie istoty w procesie rozumienia cztowieczeristwa oséb.
Jednak na dusze — wedtug Riipkego — sktada sie nie tylko Swiadomosé. W przypadku
o0séb nienarodzonych jest to takze wola innych oséb. To inni ludzie — na przyktad mat-
ka — decydujg o jej obecnosci. Riipke, oddzielajgc owa zsekularyzowang wizje duszy
od ciata, czyni z ciata jedynie mieso, ktérym mozna dysponowacd jako czyms bez zna-
czenia'®®, Spaemann, wskazujac na przedmiotowe traktowanie ludzkiego zycia przez
autoréw reprezentujgcych mentalnos¢ spoteczenstw w XX wieku, konkluduje w taki
oto sposoéb: ,Riipke pojmuje jednostke wytacznie jako produkt spoteczenstwa. Pra-
wa jednostki staja sie wéwczas przepisami ochrony dotyczacymi »nosnikdw znaczen
spotecznych«, podobnymi do ochrony zabytkdéw, w ktdrej réwniez nie chodzi o prawa
zabytkow, lecz o prawa tych, dla ktérych zabytki majg znaczenie »doniosto$c«”8s,

Argumentacja Ripkego w prosty sposéb opiera sie na formalnej etyce Kanta, kt6-
rej praktyczna realizacja jest wypetniana przez subiektywne tresci wzniostosci czy
doniostosci. Spaemann twardo dopowiada, ze stanowisko to nie rézni sie od prak-
tycznych uzasadnien funkcjonujgcych w Niemczech hitlerowskich, o ktérych tatwiej
zapomnied niz o nietzscheanskich nadziejach na uformowanie nadcztowieka. Niewat-
pliwie jednak pewien rodzaj kultu silnych, jaki zaproponowat Nietzsche, jest do dzi$
obecny w postawie wyedukowanego, wysportowanego, pozbawionego ,niejasnych

185 Jak bardzo ten zdezintegrowany sposéb myslenia przeniknat spoteczeristwa, przypomniata wypowiedz zony zmartego w Hi-
malajach Tomasza Mackiewicza. Podczas rozmowy o $mierci miat on swojej matzonce powiedzied, ze ciato to tylko skorupka,
tupina, zatem cos bez znaczenia.

186 R.Spaemann, Czy nienarodzeni majq..., s. 501.
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sentymentalnych fantazji” (Margaret Sanger) cztowieka wspétczesnego. W panstwie
hitlerowskim zycie takze nie miato innego znaczenia i wartosci poza ,doniostoscig”.
»Jesli Ripke sadzi, ze moze odrzuci¢ cigg skojarzen »aborcja — eutanazja — narodowy
socjalizm« dlatego, ze narodowy socjalizm oceniat aborcje zupetnie inaczej, to sie myli.
Jesli narodowi socjalisci zachowali karalnos¢ aborcji w Niemczech, to uzasadnieniem
byta jedynie polityka ludnosciowa. W okupowanej Polsce aborcja byta w petni do-
puszczalna. Dla narodowych socjalistéw prawo do zycia oséb nienarodzonych miato
rownie niewielkie znaczenie, jak prawo do zycia oséb juz narodzonych. Uznawali
jedynie kryterium doniostosci spotecznej”'®.

Kazdy idealizm jest partykularyzmem dgzacym ku totalnosci, catkowitej wtadzy ide-
atéw mniejszosci — ich wyobrazen — nad catoscia. W skrajnej postaci dazenie to pro-
wadzi az do usmiercania tych z ludzi, ktérzy nie pasujg do ideatu. Czasem z powodu
ich dziatan, ale czesciej z powodu tego, kim sg — istotami tatwymi do wyeliminowania.
Przetamywanie partykularyzmu musi sie dokonywac przez przetamywanie egoizmu.
Dla tych, ktérzy chcieliby uznac ten argument za jedynie retoryczny chwyt w wewnatrz-
niemieckiej debacie, Spaemann podaje i inne argumenty.

Zauwaza on, ze kazdy z nas odczuwa tozsamos¢ ze swoim ,substratem biologicznym”,
takze z tej fazy zycia, gdy jeszcze nie posiadat Swiadomosci. Rdwnoczesnie rozwaj
Swiadomosci nie jest mozliwy poza biologicznoscia zycia, poniewaz to wtasnie ludzkie
ciato — jak mozna zrozumiec¢ Spaemanna — jest przygotowane do tego, by rozwineta
sie z niego Swiadomos$¢. Wniosek jest prosty: dusza, ludzka forma, poprzedza socjali-
zacje. Nikt z nas — moéwi filozof — nie wyrdstby na zdrowego cztowieka, gdyby trakto-
wano nas jako przedmioty stuzgce uformowaniu w ,kogos” (efekt kreacji). ,Matka — jak
dzisiaj powiemy, w spontanicznej regresji — traktuje dziecko jako partnera komunikacji.
Rozmawia z nim, usmiecha sie do niego itd. i w ten sposdb prowadzi do pojawienia
sie partnera. Troska o dziecko ma od poczatku charakter uznania »podmiotu« i tylko
tak — a nie jako »stworzenie« swoich rodzicéw — to, co jest w sobie, moze stac sie »dla

siebie, to jest stac sie podmiotem™e&,

Upraszczajgc — zadna socjalizacja nie doprowadzi do sytuacji, w ktérej zwierzecy substrat
biologiczny rozwinie sie w osobe. Spaemann trafnie zauwaza, ze stanowisko Riipkego
stoi w sprzecznosci z danymi nauk spotecznych. Trzeba tez podkreslié, ze w stanowisku
proaborcyjnym nie mamy do czynienia z naukowym uzasadnieniem, ale z pewng kon-
cepcja filozofii politycznej, a szerzej modelu kultury. To znaczy, ze wspdtczesny model

187 Tamze.
188 Tamze, s. 503.
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liberalnego panstwa nie jest tylko konsekwencjg anachronizmu pewnej teorii politycznej
o charakterze przednaukowym, ktéra nie potrafi sobie poradzi¢ z odkryciami nauk szcze-
gbétowych. Stanowi ono wielki, parareligijny systemem usprawiedliwiania zta moralnego
majacego miejsce na réznych poziomach zycia spotecznego™®. Zresztg Riipke, ktory jest
tu dla nas eksponentem nowoczesnego myslenia, méwi prawie wprost o usprawiedli-
wieniu w sensie religijnym, kiedy dowodzi, ze w zmianie prawnej, o ktérej Niemcy dys-
kutowali w1974 r., chodzi o usuniecie kwestii aborcji z obszaru sumienia kobiety, tak by
aborcja nie stanowita rzekomej bariery psychicznej. Zatem nie szto w éwczesnej zmianie
wcale ,,0 oddanie sprawiedliwosci rzeczywistosci spotecznej — o czym mdéwi w innym
miejscu — lecz o wptyniecie na nig i o jej zmiane™'®°, o dziatanie duchowe i formacyjne.

Przemoc aborcji ujawnia sie bardzo wyraznie w charakterystyce nowoczesnego, takze
liberalnego, systemu spotecznego. Osobg staje sie dopiero ten, kogo spoteczenstwo
tak okresli. Celem tak ustalonych regulacji jest zwiekszanie uzytecznosci uprzedmio-
towionego Swiata ludzkiego, a co za tym idzie — maksymalizacji przyjemnosci tych,
ktérzy sa w stanie zagwarantowac sobie prawo do ochrony wtasnego istnienia ze
strony osrodkéw wtadzy i dysponentdéw przemocy. Nowoczesno$¢ jest po prostu
zainteresowana tymi, ktérzy sa w stanie instytucjonalizowac przemoc dla wtasnej
ochrony i satysfakcji. Te mechanizmy wprost wynikajg z Hobbesowskiego mitu wojny
wszystkich ze wszystkimi, ktdra jest tylko nieco maskowana przez umowe spoteczna.

Umocowane prawnie przyzwolenie na aborcje ma przynajmniej jeszcze jeden cel. Jest
prostym zabiegiem ograniczajgcym rewolucyjny i demokratyczny charakter kazdych
narodzin. Na ten aspekt zwracata uwage Margaret Sanger. Sensem nowoczesnego
systemu politycznego — méwigc jezykiem Kanta — jest dgzenie do ,wiecznego pokoju”
wbrew niedoskonatosci, ztozonosci i réznorodnosci ludzkiej kondycji. Koniecznos¢
stabilizowania spotecznosci ludzkiej i jej rozdetych pozgdan sktania nowoczesnego
suwerena do wykluczania jednostek zaktécajacych pozadang stabilizacje, szczegdlnie
jesli nie posiadaja narzedzi sprzeciwu. Jak méwi wazna dla Hobbesa zasada: suweren
ma prawo wykluczy¢ ze spotecznosci kazdego, kto sprowadza chaos lub wojne domo-

wa''. Nalezy te zasade traktowac jako spotecznie nadrzedng w porzadku politycznym.

Pojawianie sie licznych nowych pokolen — a czasem nowych pokolen w ogdle — jest
bez watpienia elementem anarchicznym dla umowy spotecznej. Podobnie zresztg jak
roszczenie oséb starszych do opieki w epoce po rozpadzie wielopokoleniowej rodziny.

189 Otym,jak nowoczesne panstwo wchodzi w role Boga, obiecujac fatszywe usprawiedliwienia zta moralnego, pisatem w ksigzce
Bekarty Dantego. Szkice o zanikaniu i odradzaniu sie widzialnego chrzescijaristwa (Krakéw 2015, rozdz. Zaadaptowane teologie
sekularyzmu, s. 245-266).

190 R.Spaemann, Czy nienarodzeni majq..., s. 505.

191 Zob. T. Hobbes, dz. cyt.
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Pod racjonalizacjami utylitarnej etyki kryje sie woluntaryzm stadnej przemocy. Jednak
ta dynamika nowoczesnych spotecznosci nie wynika wprost z natury cztowieka — jak
sqdzg ludzie nowoczesni i przeciw czemu walczg — ale z formacyjnego wptywu mitu
o ztowieszczej naturze cztowieka, ktérg okietznac¢ moze tylko relatywistyczny kon-
trakt spoteczny. Choé¢ w przesztosci samowola dotyczgca przemocy byta zjawiskiem
powszechnym, w zadnej innej epoce przemoc nie stata sie zjawiskiem tak systemo-
wym jak w nowoczesnosci. W zadnej innej epoce nie wydano tak zasadniczej wojny
przeciwko solidarystycznemu fundamentowi ludzkiej natury. Dzieki niemu odradzanie
sie spoteczenstw nastepowato zawsze przez powstawanie nowych rodzin i rodzenie
sie kolejnych pokolen.

W artykule Riipkego pojawia sie wazny watek ,emancypacji z uwarunkowan przy-
rodniczych”. Jest on coraz mocniej obecny w kulturze Zachodu, takze w antropologii
aborcji. Jednym z aspektéw sekularyzujacego sie dualizmu duszy i ciata jest wzrasta-
jaca powszechnos¢ przekonania, ze dusza to po prostu $wiadomosé. Oddziatywanie
tej koncepcji zwieksza sie razem z wyptukiwaniem wiary chrzescijanskiej z kultury
i znajduje wyraz w checi emancypacji od ciata postrzeganego jako zrédto cierpienia
i — ostatecznie — powdd $mierci cztowieka.

W petni skuteczng emancypacja, jak pisze Spaemann, jest samobdjstwo, marzenie
transhumanistyczne lub usuniecie tych, ktérzy przeszkadzajg w osiggnieciu optimum
zyciowej samorealizacji. Teoretyczng mozliwoscia jest takze takie przetworzenie natu-
ry, by byta cztowiekowi catkowicie postuszna. Spaemann juz w latach siedemdziesia-
tych pytat, czy ,przetwarzanie” — catkowite poddanie Swiata woli cztowieka — zamiast
do wyzwolenia, nie prowadzi do coraz wiekszego zniszczenia natury, ktorej jestesSmy
czescia. Jesli nowoczesnosé walczy z naturg, to zte konsekwencje tej walki moga by¢
widoczne w catym ludzkim ekosystemie. Spaemann zwraca wrecz uwage na niebez-
pieczenistwo kolektywnego samobdjstwa ludzkosci zapamietatej w rzgdach eman-
cypacji. Masowy system aborcji ustanowiony przez zamozne kraje Swiata we wspot-
pracy z ONZ wydaje sie czescig tego zjawiska opisanego przez niemieckiego filozofa.

Nowoczesne teorie socjalizacyjne wskazujg spoteczeristwom fatszywe Swiatto,
jakobysmy stawali sie czescig ludzkosci przez kooptacje, jakoby nasze ciata byty
obcigzeniem wymagajgcym w przysztosci lepszego nosnika — tak chcieliby transhu-
manisci — podczas gdy dla kazdego z nas fizycznos< jest Zrodtem wolnosci. Jesli
ptodzenie i rodzenie ustanie na ziemi i wszyscy staniemy sie Swiadomosciami osa-
dzonymi na uktadach scalonych lub innych nos$nikach, szybko sie okaze, ze rzeczy-
wistg wtadze nad nami bedzie miat tworca tych uktadéw. A Ten, ktdry stworzy+ ciata,
nie ma innego interesu wobec nas poza samym obdarzaniem dobrem. Oznacza to,
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ze ,niezalezny nos$nik” jest dla ludzi czyms$ bezcennym. ,Panowanie nad przyrodg
implikuje panowanie cztowieka nad cztowiekiem. Cztowiek bowiem sam jest czescig
przyrody. Uznanie go za podmiot dopiero tam, gdzie nie jest juz przyroda, oznacza
postawienie rzeczy na gtowie”'®?,

Poniewaz ciato nie jest produktem, ale sprawg Boga i natury ludzkiej, moze wtasnie
pozostawac jednym z gwarantdw wolnosci. Racjonalizacje aborcji sg zatem czescig
radykalnej wojny uprzedmiatawiajgcej — a moze i unicestwiajgcej — cztowieka. Eman-
cypacja ma sens tylko w takim zakresie, w jakim jest procesem dochodzenia spra-
wiedliwosci i harmonizowania spoteczenstw. tatwo jednak staje sie destrukcyjng
reprezentacja partykularnej woli mocy.

7.2. Od aborcji do dzieciobéjstwa

Pomimo krytyki takich autoréw jak Robert Spaemann, ale takze wielu innych, utylita-
ryzm pozostaje dominujgcym gtosem w akademickich sporach etycznych, a przez to
takze coraz bardziej oddziatuje na praktyke stanowienia prawa w wielu panfistwach.
Na przyktad jesienig 2019 r. ostatni z australijskich stanéw, Nowa Potudniowa Walia,
dopuscit nieograniczong aborcje do 22 tygodnia zycia dziecka, a takze umozliwit
dalsze przesuwanie tego terminu za zgoda lekarza™3. Dyskusja w Niemczech, ktéra
toczyta sie w potowie lat siedemdziesigtych, nie byta wyjgtkiem, a raczej czescig
szerszej fali dominacji aborcyjnej ideologii w wersji liberalnej w politykach publicz-
nych panstw, mysleniu eksperckim oraz akademickim. Ta ideologia, powstata na ba-
zie utylitaryzmu i oderwanego od danych natury ludzkiej kontraktualizmu, stata sie
nowa twarzg spotecznego darwinizmu oraz zakamuflowanym odrodzeniem tradycji
eugenicznych. Juz w 1975 r.,, czyli rok po polemice Spaemanna, ukazat sie artykut
Michaela Tooleya Abortion and Infanticide'™* sugerujgcy mozliwos¢ usmiercania
uposledzonych dzieci juz po ich urodzeniu.

Tooley argumentowat, ze nie mozna takich dzieci poddawac torturom czy meczyc,
jednak nie oznacza to, ze majg one prawo do zycia: ,Jednostka nie moze posiadac
konkretnego prawa (...), chyba ze ma lub moze miec jakis interes, ktérego wspie-
raniem bedzie zainteresowana”'®>. Zatem noworodki moga byc¢ zainteresowane

192 R.Spaemann, Czy nienarodzeni majq..., s. 506.

193 Polskie Radio 24, Australia: aborcja zalegalizowana w catym kraju. Zmieniono przepisy sprzed 119 lat, https://www.polskiera-
dio24.pl/5/1223/Artykul/2373509,Australia-aborcja-zalegalizowana-w-calym-kraju-Zmieniono-przepisy-sprzed-119-lat, dostep:
19 listopada 2022 .

194 M. Tooley, Abortion and Infanticide, ,Philosophy & Public Affairs” 1972, Vol. 2, No. 1, s. 37-65.

195 Cytowane zdanie w ttumaczeniu T.P. Terlikowskiego za ksiazka autora Faktura na zabijanie. Wspdotczesny przemyst Smierci
(dz. cyt., s. 119-120).
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nieodczuwaniem bdlu, ale jako istoty pozbawione swiadomosci wtasnego istnienia
nie sg zainteresowane jego kontynuacja. Sitg rzeczy o interesach mozemy méwic
tylko wtedy, gdy sg one wyrazone. W przypadku niemowlgt nalezy zatem méwic
nie inaczej jak o czujgcych przedmiotach. Koncepcja, wedle ktérej ciato ludzkie
jest tylko substratem biologicznym pozbawionym ludzkiej formy, ktérag Tooley wig-
ze nie tylko z posiadaniem swiadomosci, ale i rozpoznawaniem przez cztowieka
indywidualnego interesu, konsekwentnie prowadzi do odmawiania kolejnym gru-
pom jednostek ludzkich praw osobowych. Etyka ta moze by¢ postrzegana jako
kontynuacja idei prawa naturalnego rozumianego jako zespét spdjnych logicznie
sylogizmdéw, opartych o catkowicie abstrakcyjne, arbitralne i partykularne prze-
stanki, ktére moga by¢ ksztattowane wedtug oczekiwan swiadomych podmiotéw
spotecznego kontraktu. To zaskakujgce podobienstwo wynika z przetworzenia
prawa naturalnego, opartego o rozpoznane racjonalnie naturalne cele ludzkiego
istnienia, w system usprawiedliwien i regulacji tworzacych spoteczny mechanizm
optymalizacji zadowolenia (tak zwanej jakosci zycia).

W 1985 r. Peter Singer razem z Helgg Kuhse opublikowali ksigzke pt. Should the Baby
Live? The Problem of Handicapped Infants'™®. Uzasadnili w niej mozliwos¢ dziecio-
béjstwa argumentem, ze uposledzone dziecko tworzy uposledzong rodzine: ,,Majac
niepetnosprawne dziecko, rodzice czesto decydujg sie na zatrzymanie dalszej re-
produkgji; jesli dziecko zostanie utracone, rodzice czesto chcg mie¢ nastepne, a ono
(z ogromnym prawdopodobienistwem) bedzie normalne”.

Jednym z waznych argumentow podawanych przez autoréw jest przekonanie, ze kosz-
ty, jakie ponosi¢ bedzie rodzina oraz spoteczenstwo na leczenie takich dzieci, to mar-
notrawienie zasobdéw. Podobnymi twierdzeniami postugiwali sie zwolennicy eugeniki
réwniez w przesztosci. Takze w hitlerowskich Niemczech, gdzie na ulotkach wspierajg-
cych polityke ludnos$ciowa parfistwa mozna byto przeczytad, ze ,w samych Niemczech
na takich nieszczes$nikéw trzeba przeznaczy¢ ponad 700 milionéw marek™®”. Zatem
zabija¢ wolno, poniewaz obniza to koszta obstugi tak zwanego ludzkiego mrowiska.
Fundamentem tego myslenia jest konsekwentne odmawianie dzieciom cech osoby,
co ma charakter historycznie uformowanego i utrwalonego przesadu. | dzi$ nie mamy
tu do czynienia jedynie z rozwazaniami natury akademickie;j.

Podobng logika postugiwat sie znany ze swoich popularyzatorskich ksigzek wpty-
wowy ekspert ONZ ds. zdrowia publicznego Hans Rosling'®. Wida¢ tu kontynuacje

196 H. Kuhse, P. Singer, Should the Baby Live? The Problem of Handicapped Infants, Oxford 1985.
197 T. Terlikowski, Faktura na zabijanie..., s. 121.
198 H. Rosling, O. Rosling, A. Rosling Ronnlund, dz. cyt.
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watkéw podejmowanych przez Margaret Sanger. Benjamin Wiker w swojej analizie
idei Sanger podsumowat sedno utylitaryzmu w nastepujgcy sposob: ,racjonalizacja
bedzie tu catkiem prosta i prawdziwie eugeniczna: kazde obnizenie »jakosci zycia« jest
niedobre z punktu widzenia eugeniki i jest tylko jedno wyjscie dla ludzi stabszych”'®°,

W Etyce praktycznej, swojej gtéwnej ksigzce, Peter Singer pisat: ,Ptdd nie ma takiego
samego roszczenia do zycia jak osoba, (...) nowo narodzone niemowle nie ma go réw-
niez”2%°. Zas w ksigzce O zyciu i Smierci kwestie te uzupetnit nastepujgco: ,,Narodziny
sg momentem o tyle istotnym, ze matke z dzieckiem zaczyna tgczy¢ wiez inna niz ta,
ktéra taczyta jg z ptodem, a inne osoby odnosza sie do niego inaczej niz wczesniej.
Nie jest to jednak jeszcze powdd, dla ktérego ptdd niemajgcy dotychczas zadnego
prawa do zycia miatby w tym wtasnie momencie nabywacd nagle takich samych praw,
jakie majg wszyscy inni ludzie”?°',

Singer odrzuca argumenty o niewinnosci i bezbronnosci dzieci, nie przekonuje go
takze, ze wzbudzajg one w nas uczucia. | mozna by sie z australijskim autorem zgodzi¢
w sprawie sceptycyzmu wobec takiego przekonywania. Tylko nalezatoby wyciggnac
inny wniosek. To, ze osoba ludzka nie zawsze odpowiada wyglgdem wyobrazeniom,
jakie podsuwa nam umyst, gdy myslimy o cztowieku, nie oznacza, ze mozemy odma-
wiac jej cztowieczenstwa. Ptéd, cztowiek uposledzony, cztowiek zniszczony chorobg
czy starzec moze wywotywac w ludziach niecheé, jednak dlatego wtasnie prowadzi
sie badania etyczne i antropologiczne, by przetamywac prowadzace do przesadéw
ztudzenia podsuwane nam przez poznanie zmystowe.

By pokaza¢ poziom eskalacji i radykalizacji postulatdw aborcyjnych, do jakich prowa-
dzi bezkrytyczne postugiwanie sie dogmatami utylitarystycznymi, warto przyblizy¢
jeszcze jeden tekst pochodzacy z 2012 r., ktdéry wywotat szerokie reakcje w krajach
anglojezycznych. Alberto Giubilini oraz Francesca Minerva opublikowali na tamach
~Journal of Medical Ethics” tekst, w ktérym proponowali, by zabijania noworodkéw
nie nazywac dzieciobdjstwem, ale ,,aborcjg pourodzeniowa”. W uzasadnieniu auto-
rzy pisali, ze ,[s]tatus moralny zabijanej jednostki jest poréwnywalny ze statusem
ptodu. Ponadto utrzymujemy, ze zabicie noworodka moze by¢ moralnie dopuszczal-
ne we wszystkich sytuacjach, w ktérych dopuszczona jest aborcja. Te okolicznosci
obejmuja takze sytuacje, w ktérych noworodek ma potencje do prowadzenia (...)
satysfakcjonujacego zycia, ale jego istnienie naraza dobrostan rodziny. A zatem dru-
gim terminologicznym uscisleniem jest to, ze nazywamy te praktyke raczej »aborcja

199 B. Wiker, dz. cyt., s. 202.
200 P.Singer, Etyka..., s. 149.
201 P.Singer, Life and Death. The Collapse of Our Traditional Ethics, New York 1995, s. 130.



ROZDZIAL 1. O NIEIDENTYFIKOWANIU OSOB. KROTKIE | REFLEKSYJNE WPROWADZENIE 109
DO ANTROPOLOGII ABORCJI OD ANTYKU PO WSPOLCZESNOSC

pourodzeniowa« niz »eutanazjg«, bowiem inaczej niz w przypadku eutanazji tu nie-
koniecznie najlepiej pojety interes tego, ktéry ma umrzed, jest przy podejmowaniu
decyzji o zabiegu najwazniejszy”2°2.

W powyzszym cytacie implicite proponuje sie przemocowa zasade ignorowania in-
teresu jednostki na rzecz abstrakcyjnie i arbitralnie okreslonego interesu wiekszej
catosci. W innym miejscu tekstu autorzy wyktadajg swoja antropologie, ktéra ma by¢
uzasadnieniem dla prawa rodziny do zabicia jednego z jej cztonkdw, jesli nie nabrat
on jeszcze cech swiadomosci. ,Jesli potencjalna osoba nie stata sie osobg aktualna,
jak ty czy my, nie istnieje ani aktualna, ani przyszta osoba, ktérg mozna by skrzywdzic,
a to oznacza, ze nie ma i krzywdy. A zatem jesliby$ zapytat nas, czy zostalibySmy
skrzywdzeni, gdyby nasi rodzice zdecydowali sie nas zabi¢, gdy byliSmy ptodami lub
noworodkami, odpowiemy, ze »nie«, poniewaz oni zaszkodzi¢ by mieli komus, kto nie
istniat (...). A jesli nie byto krzywdzonego, to nie ma tez krzywdy”2%,

Warto przenies¢ ten schemat rozumowania na nieco inny obszar. Analogicznie nie ma
powodu, by w rzekomo uzasadnionych przypadkach nie usmiercac oséb $pigcych czy
takich, ktére utracity przytomnosé, poniewaz $pigc, bedac w stanie $pigczki czy nawet
zwyktego omdlenia, nie sg one, wedtug cytowanych autoréw, osobami. Skoro nie majg
Swiadomosci, nie ma kogo skrzywdzi¢. Ten trop myslenia wrecz prowokuje wyobraznie
do projektowania horroru dystopijnego obrazu $wiata, w ktérym takie zasady miatyby
ksztattowac kulture i prawodawstwo. Autorzy przyznajg nawet, ze lepsze moze by¢
dzieciobdjstwo niz przekazanie niechcianego dziecka do adopcji, poniewaz ta druga
decyzja nie pozwala rodzicom catkowicie odcig¢ sie od przesztosci i definitywnosci
odejscia dziecka. Po prostu interes ,0s6b aktualnych” — definiowany arbitralnie, w nie-
ludzki wrecz sposéb — jest zawsze wazniejszy od interesu ,,0s6b potencjalnych”2%4,

Na taka argumentacje mozemy da¢ odpowiedzZ praktyczng, pokazujac spetnienie
wielu rodzin, ktére przeszty przez jakis rodzaj kryzysu rodzicielstwa wobec nieplano-
wanej cigzy czy poczecia dziecka chorego?’s. Takie przyktady podwazajg rzekomo
racjonalny, mechanistyczny dyskurs utylitarystéw, odstaniajgc petniejszy obraz natury
ludzkiej. Mozemy takze podac argumenty filozoficzne. Przede wszystkim trzeba od-
rzuci¢ — jako arbitralny — podziat na dusze i ciato, Swiadomos¢ i substrat biologiczny
traktowane niczym catkowicie odrebne rzeczywistosci. Jak pisat Robert Spaemann

202 A.Giubilini, F. Minerva, After-birth abortion: why should the baby live?, ,Journal of Medical Ethics” 2013, Vol. 39, No. 5, s. 261-263,
http://dx.doi.org/10.1136/medethics-2011-100411.

203 Tamze.

204 Tamze.

205 Przejmujacy obraz doswiadczenia narodzin dziecka z trisomig dat w polskiej literaturze zupetnie niedawno Andrzej Horubata
w ksigzce Wdowa smolenska albo niefart (Warszawa 2021).
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w eseju Osoby: ,Nie ma oséb potencjalnych. Osoby majg zdolnosci, potencje. Osoby
moga sie rozwijac. Ale »co$« nie moze stac sie osobg. »Cos« nie stanie sie »kims«.
Gdyby bycie osobg byto stanem, mogtoby powstawac stopniowo. Jednak jesli osoba
jest kims, kto znajduje sie w réznych stanach, znaczy to, ze owe stany zawsze poprze-
dza. Nie jest rezultatem przemiany, lecz takiego powstania jak powstanie substancji
wedtug Arystotelesa. Osoba jest substancja, poniewaz jest sposobem, w jaki cztowiek
jest. Nie zaczyna istnie¢ pézniej niz cztowiek i nie przestaje istnie¢ wczesniej”2°8.

Stowa Spaemanna mozna uznac za najlepsze podsumowanie tego rozdziatu, ponie-
waz stanowig one riposte na wiekszos¢ zasadniczych wspdtczesnych argumentéw
podwazajgcych cztowieczenstwo nasciturusa.

8. Zakonczenie

Ten przegladowy artykut jest prébg uchwycenia pewnych mechanizméw przemian
intelektualnych, ktére doprowadzity wspdtczesng cywilizacje $wiata zachodniego do
dzisiejszego stanu pogardy wobec zycia. Jego celem byto pokazanie, ze nie da sie
aborcji wyjgé z szerszego kontekstu struktury intelektualnej kultury. Aborcja, proce-
dury in vitro, eutanazja, manipulacje ptciamiiseksualno$cia znajdujg wspdlny czynnik
w utylitarnej zasadzie optymalizacji ,jakosci zycia” ludzkich swiadomosci i treningu
tych $wiadomosci do catkowicie hedonistycznej i egoistycznej formacji ukierunkowa-
nej na indywidualistyczng samorealizacje. Dodajmy, ze jest to formacja i Swiadomosé
fatszywa, powodujaca juz dzi$§ smieré miliondw ludzkich egzystencji kazdego roku.
Tak jak w XX wieku mordowano na skale przemystowa ludzi ze wzgledu na przesady
o rasach ludzkich, na przekonanie o wrecz substancjalnym podziale spoteczenstw
na klasy, substancjalnym podziale rodzaju ludzkiego ze wzgledu na inteligencje, tak
dzis rozszerza sie obszar usprawiedliwionego zabijania w oparciu o rownie arbitralne
kategorie jakosci zycia czy Swiadomosci. Rzekomo ztg jakoscia zycia w przysztosci
moze sie okazac rozczarowanie rodzicdéw, ze ich dziecko nie spetnia oczekiwanych
standardéw genetycznych lub osigga niedostateczne ich zdaniem wyniki edukacyjne.
Rodzi sie pytanie, czy rozwigzaniem bedzie wtedy odbieranie zycia takim osobom
w czasie snu. Badania naukowe pokazuja, ze coraz dalej idgce pomysty optymalizacji
tozsamosci w perspektywie jakosci zycia wcale nie poprawiajg kondycji samych ludz-
kich $wiadomosci??’. Moze dlatego, ze niszcza nature cztowieka zamiast ja naprawiac.

206 R.Spaemann, Osoby...,s. 302.

207 Dotyczy to chocby tzw. transptciowos$cii operacji majacych dac cierpigcym na zaburzenia tozsamosci ptcilepszg ,jakos¢ zycia”.
Zob. A.van Moliin., Correction: Transgender Surgery Provides No Mental Health Benefit, https://www.thepublicdiscourse.com/
2020/09/71296/, dostep: 19 listopada 2022 r.
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Droga, ktérg przeszta zachodnia cywilizacja w wiekach XX i XXI, jest btyskawicz-
nym regresem moralnym wskazujacym na dramatyczny kryzys metod poznawczych
w zakresie antropologii i ich ograniczenia do wasko pojetego przyrodoznawstwa
skutkujacego systemowym uprzedmiotowieniem ludzkiego zycia. Cywilizacja no-
woczesna przebyta w ostatnim stuleciu droge od aborcji z niepokojem dopuszczo-
nej tylko w ekstremalnych okolicznosciach, do petnego dostepu do prenatalnego
dzieciobdjstwa na zyczenie. Obserwujac droge utylitarnych etyk, mozna sie teraz
spodziewac etapu dzieciobdjstwa tylko w ekstremalnych okolicznosciach. Rodzi sie
pytanie, co bedzie dalej. Wszystko jest w pismach filozoficznych, ktére nie sa jedynie
przyktadem moralnego zagubienia autoréw, ale pudtem rezonansowym quasi-doj-
rzatych owocdéw aktualnej kultury. Handlowanie ciatami abortowanych dzieci, na
czym zostali przytapani pracownicy Planned Parenthood, jest tylko jednym z wielu
przyktaddéw zycia kultury, w ktdrej cztowiek stat sie przedmiotem wtasnych instru-
mentalnych zabiegéw. Nietrudno wyobrazi¢ sobie, ze rozwdj technologiczny moze
doprowadzi¢ do hodowania dzieci na narzady — poniewaz sg postrzegane jedynie
jako ciata, mieso, a nie osoby. Réwnie tatwo wyobrazi¢ sobie zwracanie panistwu
~nieudanych” dzieci przez rodzicow — bez zalu, skoro to tylko ciata pozbawione
wyksztatconej Swiadomosci, ktére mozna poddacd recyklingowi, stowem nieludzie.
W tym miejscu nasuwa sie pytanie, czy nie zaczyna sie powtarza¢ dobrze znana juz
historia i czy przekonanie, ze razem z totalitaryzmami przezwyciezyliSmy najgorsze
zasady nowoczesnosci, nie byto tylko ztudzeniem.
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Abstract

The dissertation raises two issues. In the opening part, it focuses on a theoretical
problem and an attempt to answer the question whether the consent to abortion in
contemporary Western civilization is the result of an intellectual error of a cognitive
nature, or whether we are dealing with a moral error that has been subjected to secon-
dary intellectual rationalization. The concept considered in this part of the dissertation
is superstition, understood as a misconception about reality, which, however, is kept
in social circulation due to its usefulness. Superstition, because it is a misconception
of reality, besides being useful, is also a vehicle of violence. In the case of abortion, of
course, it is a superstition that falsifies the concept of humanity in relation to people
in the prenatal phase of life.

The second, more extensive part of the dissertation is a study in the field of history
and ideas, as well as anthropological thought. On the one hand, itillustrates how the
European intellectual tradition freed itself from the superstitions about fetal life that
were characteristic of the era of pagan antiquity. The development of this tradition
has its various phases, e.g. the struggle of Christian thinkers with the ambiguity of the
Platonic and Aristotelian heritage, which on the one hand supported consent to the
killing of people in the prenatal phase of life, and on the other hand - in its metaphy-
sical principles - opened the space for the construction of ethics of an integral nature.

On the other hand, this part of the dissertation illustrates the dynamics of the modern
anthropological crisis. However, the modern era also reveals its ambiguity in the con-
ducted research, since it was in this intellectual period that comprehensively grounded
principles of integral ethics were developed, while at the same time it witnessed an
intellectual and legal revolt against the inviolability of personal life from its conception.

The analysis in the field of the history of thought is therefore an illustrative material
for the first, more theoretical part of the dissertation, and allows the reader to form an
opinion on the sources of contemporary utilitarian and integral ethical beliefs.
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