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Rozdziat 1

Wyrwac cztowieka ze swiata
absurdu. O zadaniach filozofii wobec
wyzwan nihilizmu i autodestrukcji

1. Wprowadzenie

réba szkicowania portretu wspdtczesnego cztowieka jest trudna, pozosta-
Pje on bowiem, zwtaszcza w ostatnich dziesiecioleciach, w ciggtym ruchu.
Uchwycenie zatem elementu statego, istotnego — stanowi nie lada wyzwa-
nie. Niemniej nie jest to zadnie niemozliwe, sprobujmy zatem portret ten na-
szkicowad. Uczynimy to w tym celu, by w jego kreskach doszukac sie pew-
nej wewnetrznej logiki i sieci powigzan, ktdre pozwalajg dostrzec, ze istnieje
Scisty zwigzek miedzy postawag wspdtczesnego cztowieka, objawiajaca sie
w hedonizmie, a pragnieniem, wyrazanym zwtaszcza przez tego cztowieka, by
upowszechni¢ mozliwosc zakonczenia wtasnego zycia w dowolnym momen-
cie. Zwigzek ten polega na degradacji osoby ludzkiej i zachodzi w obu tych
moralnych praktykach. Sg one konsekwencjg rezygnacji z cztowieczeristwa,
Z poznania celu, jaki cztowiekowi wyznacza jego natura.

2. Sposob istnienia wyznacza sposob
dziatania. Prymat prawdy

W naszym kregu kulturowym od zawsze panowato przekonanie, ze zycie ludz-
kie moze i powinno by¢ spetnione. W zycie kazdego cztowieka ze wzgledu na
to, ze jest on tym, kim jest, oraz ze posiada taka, a nie inng nature, wpisana
jest zwigzana z tymi faktami celowos¢ — natura wyznacza cel, sposéb istnienia
wyznacza sposob dziatania (operavi sequitur esse).
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W swiecie, w ktérym byt realny, substancjalny jest poznawalny i konkretnie
ustrukturyzowany, nie mozna nie chciec celu, jakim jest spetnione zycie. Tym
celem dla cztowieka zyjacego w czasach starozytnosci i Sredniowiecza byta
eudajmonia — spotkanie z dobrym bogiem. Réznie éw bdg i owa eudajmonia
byty pojmowane: dla Platona ta ostatnia stanowita powrdt duszy do Swiata idei,
dla Arystotelesa ogladanie wtadzami umystowymi Pierwszego Nieruchomego
Poruszyciela, dla chrzescijan wreszcie spotkanie z Bogiem Osobowym w Tréj-
cy Swietej Jedynym, mozliwe na skutek przyjecia taski zbawiennej wystuzo-
nej przez Meke Jezusa Chrystusa, i przebywanie z Trdjca Swieta, Najswietsza
Maryja Panna i Swietymi w doswiadczeniu wizji uszczesliwiajacej. Cate zycie,
decyzje, wybory, czasem trudne — dobro bowiem jest trudne (bonum arduum
est) — cztowieka tamtych czaséw byty podporzadkowane spetnieniu zycia,
osiggnieciu szczescia. Byt to, raz jeszcze podkreslam, rezultat odczytania praw-
dy o Swiecie, o miejscu cztowieka w nim i o sobie samym, rezultat rozpoznania
natury i zwigzanych z nig konsekwencji, a takze podazanie za nimi. Podazanie
za tymi konsekwencjami odréznia szczescie od przyjemnosci, od hedonistycz-
nego dazenia stuzacego do zaspokojenia zmystoéw, z koniecznosci chwilowego.

Arystoteles w swej Etyce nikomachejskiej zauwaza, ze cztowiek jest czyms
najlepszym posréd zywych bytdw. Mylitby sie jednak ten, kto by sadzit, ze
cztowiek jest czyms najlepszym we wszechswiecie — tym, co go przewyzsza,
jest tad wszechswiata, kosmos'. Cztowiek wpisuje sie w ten tad, realizujac
swa nature. Zy¢ dobrze to znaczy aktualizowaé swoje naturalne sktonnosci,
tak jak dzieje sie to w catym kosmosie: ogien dazy do rozprzestrzeniania sie,
ziarno rzucone w glebe przeobraza sie w obfity, peten ziaren ktos, kwiat, re-
alizujac swa nature, zmienia sie w owoc — kazdy z bytdw osigga wtasciwa so-
bie doskonatos¢. Bonum est, quod omnia appetunt — dobrem jest to, czego
wszyscy pozadajg — mysl zawarta w tym zdaniu, wypowiedziana na poczatku
Etyki nikomachejskiej? — jest jej leitomotivem, podchwyconym zresztg potem
przez sw. Tomasza. Kryterium zas odrdzniania tego, co stuzy cztowiekowi, a co
nie, co jest dla niego dobre, a co zte, jest ludzka natura. To ona tez wyznacza
kierunek naturalnych sktonnosci — do zachowania istnienia, do zachowania
gatunku, do rozwoju duchowego, do poznania prawdy, dobra, piekna. Dlatego
tak istotne jest, w aspekcie moralnego dziatania, rozpoznanie ludzkiej natury,

1 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1139a, przet. D. Gromska, Warszawa 2007, s. 193.
2 Ibidem, 1094a, s. 77.



ROZDZIAL 1. WYRWAC CZLOWIEKA ZE SWIATA ABSURDU. 19
O ZADANIACH FILOZOFII WOBEC WYZWAN NIHILIZMU | AUTODESTRUKCJI

rozpoznanie metafizycznej struktury cztowieka, bo ona okresla, co jest dla
niego dobre — ale okresla to w kontekscie catej natury. Jest to stale aktualny,
niezaleznie od tego, o ile bogatsza jest dzi$ nasza wiedza o réznych aspektach
tejze natury — warunek sine qua non ksztattowania moralnosci indywidualnej
i spotecznej respektujgcej godnosc cztowieka, ktdra jest na tej naturze nabu-
dowana. Trzeba to podkresli¢ tak mocno, jak tylko jest mozliwe, bo nadszedt
juz w dziejach mysli ludzkiej taki moment, kiedy metafizyczne poznanie zostato
w duzej mierze roztrzaskane przez nowe, wyroste z nominalizmu, sceptycyzmu
i matematyzacji filozofii, koncepcje poznawcze. Po tym ciosie zadanym pozna-
niu realistycznemu filozofia, kultura naukowa i kultura w ogdle nie podniosty sie
do dzis, mato tego, zdaja sie wcigz pograzac w destrukcyjnym dla cztowieka
i catych spoteczenstw chaosie.

3. Byt roztrzaskany

Rozpad zwigzku dziatania cztowieka z naturg rozpoczat sie jeszcze u schytku
Sredniowiecza, za sprawa koncepcji tak zwanej brzytwy Ockhama i nominali-
zmu (I potowa XIV wieku), kiedy to rozum ludzki zerwat swdj zwigzek poznaw-
czy z istotg rzeczy, substancjg, sensami ogdlnymi, a skoncentrowat sie na tym,
co jednostkowe.

Na progu nowozytnosci zrodzita sie tez pogarda wobec tych, ktdrzy poprze-
dzali nowozytnych myslicieli. Kartezjusz tak pisze o moralnych dociekaniach
starozytnych: ,Pisma starozytnych pogan, traktujace o obyczajach”, sa ,zbu-
dowane jedynie na piasku i btocie; wynosza bardzo wysoko cnoty [...], ale nie
dosy¢ ucza je poznad, i czesto to, co nazywaja tak pieknym imieniem, jest
jedynie bezczutoscia lub pycha, lub rozpacza, lub ojcobdjstwem™3. Z kolei Im-
manuel Kant, ten poczciwy filozof z Krélewca, posuwa sie do jakze zuchwatego
stwierdzenia, ze ,jeszcze dotad nie rozstrzygnieto zasadniczej kwestii etyki,
a mianowicie kwestii zasady moralnosci™. On dopiero jg odkrywa! Czytamy:
~hikomu nie przyjdzie na mys| zapytac sie, czy zasad moralnosci nalezy w 0go-
le szukac w znajomosci natury ludzkiej (ktdrg przeciez tylko z doswiadczenia
mie¢ mozemy). A jezeli nie, jezeli zasady te sa catkowicie a priori, w sposéb

3 R. Descartes, Namietnosci duszy, przet. L. Chmaj, Kety 2013, s. 54.
4 I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, przet. M. Wartenberg, Warszawa 1971, s. 10.
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wolny od wszelkich empirycznych pierwiastkdw, to znalezZc je mozna wytacznie
w czystych pojeciach rozumowych i nigdzie indziej”®.

Zanim jednak Kant ogtosit sie twdrca etyki, inny mysliciel, wzorem Williama
Ockhama, siegnat po brzytwe i zastosowat ja, szczegdlnie w obszarze filozofii
moralnosci. Na rézne sposoby odczuwamy skutki tzw. gilotyny Hume’a. David
Hume gtosit, ze etyki nie mozna, z racji logiczno-formalnych, oprzec na filozofii
cztowieka i metafizyce (z przestanek nienormatywnych nie mozna wywiesc¢
whnioskédw normatywnych, nie ma przejscia od ,jest” do ,powinien”). Uzywa-
jac innego sformutowania — nastepuje, wskutek oddziatywania péZniejszych
jeszcze myslicieli, takich jak wspomniany juz Kant czy George Edward Moore
— radykalny rozdziat miedzy sferg faktéw a sferg wartosci. Miedzy tym, co na-
turalne, a tym, co sie powinno.

Skad ten nieprzyjazny atak na filozofie realistyczng (bo przeciez nie polemi-
ka z nig)? Skad namietne kwestionowanie tego, co zastane? Czy rzeczywi-
Scie tego, co zastane? Badania historyczno-filozoficzne niezbicie dowodzg,
ze Kartezjusz nie znat metodologii Arystotelesa stuzgcej do pozyskiwania
wiedzy pewnej, koniecznej, niezmiennej, powszechnej, podobnie Hume nie
miat pojecia o realistycznym rozumieniu substancji i ludzkiej natury, gdy do-
konywat — by uzyc dzisiejszego jezyka — dekonstrukcji tych pojec. Kant, gdy
uderzat w metafizyke i rozbijat ja w drobny mak, nic zupetnie nie wiedziat
o klasycznej metafizyce. Cata nowozytnosé, odrzucajaca to, co postrzegata
jako skostniate, szkodliwe, niepotrzebne — nie odrzucata wcale realistycznej
filozofii Arystotelesa, Tomasza z Akwinu i innych Xlll-wiecznych scholastykdw.
Nie odrzucata, bo jej po prostu nie znata!

Oddajmy gtos znakomitemu polskiemu myslicielowi, Janowi tukasiewiczowi,
filozofowi, logikowi, profesorowi Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie,
jednemu z najwybitniejszych przedstawicieli Szkoty Lwowsko-Warszawskiej:
.Gdy przebiegam mysla dzieje filozofii nowozytnej, od chwili kiedy Kartezjusz
chciat na nowych podstawach oprzec catg wiedze ludzka i postawit stynne
swoje cogito, ergo sum oraz sformutowat pojecie clare et distinctae percep-
tiones, odkad Locke owego wieczoru po nieudanej dyskusji metafizycznej
powzigt mys| zbadania pewnosci i granicy wiedzy ludzkiej, a Hume i Kant

5 Ibidem, s. 34.
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mysl te podejmujac, badania noetyczne uczynili osig filozofii swojej, nie moge
oprzec sie przekonaniu, ze ten caty psychologistyczny kierunek mysli filozo-
ficznej zaprowadzit ja na bezdroza. Powstaty wspaniate wprawdzie systemy
teorii poznania, ale fantastyczne i nienaukowe. | gdy szukam przyczyn tego,
jak mi sie wydaje, upadku filozofii, znajduje wszedzie jedno i to samo zjawisko:
brak historycznego wyksztatcenia wielkich przedstawicieli filozofii nowozyt-
nej, brak tradycji naukowej, nawigzujgcej do starozytnoscii do sSredniowiecz-
nych mistrzéow scholastyki.

Walka Hume’a i Kanta z metafizyka nie jest walkg z metafizyka. Ani Kant, ani Hume
nie wiedzieli, co to jest metafizyka; dzieta ich nie wskazujg na to, ze zagladali kie-
dykolwiek do Arystotelesa.

Z réwnym skutkiem mogli byli walczy¢ przeciwko teorii Darwina, ktéra dopiero
po nich powstata. Nie byto to moze ich wing; w filozofii nowozytnej zatracito sie
wiasciwe pojecie metafizyki, i z wyjatkiem moze neoscholastykdow nikt dzisiaj
nie zdaje sobie sprawy, jak nalezy pojmowac te krélowa nauk”®,

4. Od bytu roztrzaskanego do nihilizmu

Ow brak wiedzy dotyczacy metafizyki, a zatem sposobéw poznawczego od-
noszenia sie do rzeczywistosci, rozumienia cztowieka i jego celowosci, oka-
zat sie tragiczny w skutkach dla catej cywilizacji. Poczynania myslicieli usilnie
tworzacych, po dwdch tysigcach lat istnienia tradycji filozoficznej, nowe dla
niej podstawy i w ogdle nowa filozofie, prowadzity, jak dowodzi Vittorio Pos-
senti, prostg droga do nihilizmu. Istota nihilizmu spekulatywnego polega na
przekonaniu (oraz ma w nim swoje zrédto) o niemozliwosci poznania bytu, co
taczy sie z kryzysem metafizyki poznania: przedmiotem intelektu nie jest juz
byt. To zerwanie prowadzi z kolei do utraty mozliwosci odpowiedzi na pytanie:
.dlaczego?”. W konsekwencji znikajg wielkie pytania o byt oraz sens, pytania,
na ktdre odpowiedzi wyznaczaty trakty ludzkiego zycia zaréwno w wymiarze
indywidualnym, jak i catych spoteczenistw. Possenti pisze: ,Powyzsza diagno-
za odstania co$ fundamentalnego: u podstawy nihilizmu znajduje sie rozziew

6 J. tukasiewicz, cyt. za: Stowo od wydawcy [w:] V. Possenti, Powrdt do bytu. Pozegnanie z metafizykq nowozytng,
przet. J. Merecki, Lublin 2020, s. 5-6.
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miedzy cztowiekiem a rzeczywistoscig, ktérej ostateczng i juz najpowazniej-
szg konsekwencja jest antyrealizm. Wyraza sie on w zwyciestwie nominalizmu
nad realizmem, w czym H. Jonas upatruje — odwotujac sie do powaznej ar-
gumentacji — istote nihilizmu. Jego nastanie jest oznaka gtebokiego roztamu
miedzy cztowiekiem i Swiatem, miedzy mysla i bytem, cztowiekiem i Bogiem,
natura i wolnoscig. W tym klimacie dojrzewa doswiadczenie podmiotu w posta-
ci mrocznego poczucia »wrzucenia w Swiatg, jakby jego (podmiotu) poczatek
i koniec zasadzat sie na niebycie. Doswiadczenie «wrzucenia» stanowi rezultat
procesu, przez ktdry przeszta kultura europejska; proces ten przechodzit na-
stepujace etapy: a) uznanie Boga za nieskoriczenie oddalonego, znajdujacego
sie w ciemnych i bezkresnych przestworzach uniwersum, czyli jako nieobec-
nego, milczgcego; b) uznanie Boga jako utraconego na zawsze, co stanowi
jedna z eksplikacji hasta «<Bég umart» (innym sensem jest uznanie, ze «praw-
dziwy Swiat» idei, wartosci nie emituje juz zadnego Swiatta ani nie posiada
historyczno-egzystencjalnej sity oddziatywania); c) zniesienie kategorii wiecz-
nosci na rzecz kategorii «stawania sie» (co w stopniu najwyzszym uwyraznia
kwestie bytu wrzuconego w swiat). Sytuacja rzucenia cztowieka w Swiat niemy,
pozbawiony objawienia Bozego, sprzyja duchowi antykontemplatywnemu oraz
aktywizmowi wewnatrzswiatowemu. W ich obrebie zmierza sie do ustanowie-
nia «<wtasciwego» uktadu rzeczy, ale takiego, ktdry nie bedzie z powrotem od-
sytat do samej rzeczy. Z cechg istotnej niewyrazalnosci rzeczywistosci taczy
sie inne wazne rozporzadzenie, wedtug ktérego kategorie obiektywnosci po-
znawczej majg by zastgpione przez kategorie poznania intersubiektywnego,
a ostatecznie antropocentrycznego. W ich perspektywie jednostkowy byt, znaj-
dujacy sie w zamknietym kregu czasowosci, dociera do tego, co jednostkowe,
gdyz tylko to jest w obrebie jego kompetencji™.

Moze wtasnie tych ludzi — wrzuconych w swiat niemy, antykontemplatywnych,
oddanych aktywizmowi wewnatrzswiatowemu — spotkat Dante Alghieri, prze-
bywajac w jednym z kregdw piekta. Mistrz tak o nich powie: Le genti dolorose
c’hanno perduto il ben de l'inteletto (,,Bolesci dziedzice, duchy ze skarbca po-
znania wyzute”®). To z pewnoscia jeden z ryséw charakterystycznych dla ludzi
zyjacych w latach 20. XXI wieku: brak wiedzy, takze, a moze przede wszystkim,
wiedzy co do wtasnej natury, rodzaj zaslepienia, ktére dotyczy zycia godnego

7 Hasto: Nihilizm [w:] V. Possenti, Powszechna encyklopedia filozofii, https://www.ptta.pl/pef/pdf/n/nihilizm.pdf, dostep:
16 czerwca 2023 .
8 D. Alighieri, Boska komedia, Piekto, Piesn 3, 16, przet. A. Kuciak, Debogdra 2009.
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oraz jego warunkéw wyznaczonych przez nature, a takze spetnienia i osig-

gniecia celu.

5. Od nihilizmu do hedonizmu

Jedna z form ucieczek od nihilizmu, ktéry sam w sobie jest przeciwny naturze
cztowieka i w wymiarze egzystencjalnym jest po prostu trudny do zniesienia
— to hedonizm.

Jozef kard. Ratzinger identyfikuje hedonizm, zwtaszcza w jego wersji konsump-
cyjnej, hotdujacej pozadliwosci, jako rezultat zjawiska, ktdre okresla mianem
nowego dualizmu: ,Trzeba tu wskazac na nowy dualizm, ktéry coraz bardziej
przebija sie w kulturze zachodniej i w ktérym stykaja sie niektére charaktery-
styczne cechy jego mentalnosci: indywidualizm, materializm, utylitaryzm i ide-
ologia przyjemnosci, w ktdrej cztowiek urzeczywistnia samego siebie w oparciu
0 swoje wtasne zasoby”®.

Nastepstwem tego dualizmu jest potraktowanie ciata jako narzedzia, ktérego
uzywanie ma prowadzi¢ do dobrego samopoczucia. Takie jest podtoze wspdt-
czesnego hedonizmu: rozum oderwany od bytu, od rzeczywistosci, pozbawiony
mozliwosci odczytania sensu w Swiecie; cztowiek pozbawiony zdolnosci od-
czytania swego celu, jaki wyznacza mu jego natura. W takiej sytuacji pozostaje
immanentny cykl: zaspokojenie pragnienia przyjemnosci — nowa przyjemnosc¢
— zaspokojenie — nowe dazenie. Bez konca.

Pisze kard. Ratzinger: ,W ten sposdb zdepersonalizowana i uprzedmiotowiona
zostaje takze seksualnosc. Jawi sie ona wytacznie jako okazja do przyjemnosci,
a nie jako urzeczywistnienie daru z siebie, jako wyraz mitosci, ktdra w tej mierze,
w jakiej jest prawdziwa, przyjmuje drugiego w catosci i otwiera sie na bogac-
two zycia, ktérego tradentem jest seksualnosd, na jego dziecko, ktdre stanie
sie witasnym dzieckiem. Te dwa znaczenia aktu seksualnego, zjednoczenie
i przekazywanie zycia, zostaja rozdzielone. W ten sposoéb zjednoczenie zostaje

9 J. Ratzinger, Problem zagrozer ludzkiego zycia [w:] idem, Opera omnia, t. III/1: Bog wiary i Bog filozofow, przet.
J. Merecki, red. K. G6zdz, M. Gérecka, Lublin 2021, s. 471.
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zubozone, podczas gdy ptodnosc zostaje podporzadkowana sferze rozumowej
kalkulacji: «<Dziecko — tak, ale to ja decyduje o tym, kiedy i jak go chce»""°.

Tym samym staje sie jasne, ze ten dualizm rozumu technicznego i ciata, ktdre
stato sie przedmiotem, pozwala cztowiekowi na ucieczke od bytu (tamze) i od
zobowiazan, jakie okreslony sposdb istnienia naktada na cztowieka (operavi
sequitur esse). Analogicznie do swobody w zyciu seksualnym, ktdra przeja-
wia sie w regulowaniu przez absolutne panowanie — poprzez antykoncepcje
i aborcje — wszelkich konsekwencji z nig zwigzanych, chce cztowiek panowac
nad catym swoim zyciem. Tak bardzo nie czuje respektu wobec rzeczywistosci,
tak bardzo nie chce sie podporzadkowac jej prawidtom, ze z obawy przed na-
turalng Smiercig — gotdw jest popetni¢ samobdjstwo. Eutanazja jawi sie w tym
wypadku jako akt ostatecznej autonomii cztowieka, autonomii ztudnej, ale bu-
dujacej subiektywne poczucie posiadania wtadzy. Podobnie jak oddawanie sie
konsumpcjonizmowi i hedonistycznemu sposobowi zycia.

Rodak kardynata Ratzingera, ceniony przez niego filozof Robert Spaemann, do-
konuje jeszcze innego spostrzezenia: po upadku dyktatury partii marksistow-
skich w czesci Niemiec i innych krajach tak zwanego bloku wschodniego za-
czyna dominowac banalny nihilizm, ktéry jest nie mniej, a moze nawet bardziej
grozny. Spaemann wspomina w tym kontekscie Richarda Rorty’ego, ktéry sfor-
mutowat utopie banalnosci, utopie realizowang w spotecznosci, w ktérej nie
istniejg absolutne normy ani absolutne punkty odniesienia — jedyne, co godne
jest dazenia, to dobre samopoczucie.

Rzeczywiscie, przy braku absolutnych punktdw odniesienia przekraczanie
siebie i wzrost ku temu, co wyzsze, nie ma sensu — jedynym sensownym dzia-
taniem pozostaje wtedy czerpanie przyjemnosci z zycia: pdki sie da. Wspot-
czesny hedonizm, posiadajacy rézne oblicza: od prymitywnego konsumpcjo-
nizmu, nasycania zmystow, po bardziej wyrafinowane praktyki samorealizacji,
ma jedno podtoze — brak respektu dla natury ludzkiej, ktéra wyznaczata cel
transcendentny wobec cztowieka.

10 Ibidem.
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6. Od hedonizmu do eutanazji

W ramach takiego postrzegania zycia ludzkiego: jako antykontemplatywnego,
a co za tym idzie — zsekularyzowanego, eutanazja wydaje sie logiczng konse-
kwencjg. Mato tego, jest ona, jak wspomniatem, ztudnym aktem absolutnej
autonomii. Ztudnym, cztowiek dokonujgcy eutanazji lub zadajacy jej dla siebie
tak naprawde i ostatecznie potwierdza bowiem podleganie prawom rzeczywi-
stosci. Kosmos i tad przerastajg cztowieka, czego smierc¢ stanowi potwierdze-
nie, nawet jesli jest ona wynikiem autonomicznego wyboru.

Z jakiego powodu mozna dopuscic¢ eutanazje? Jej zwolennicy, chcac uzasad-
ni¢ moralnie swe dazenia i przedstawic¢ usprawiedliwienie dla swoich czyndw,
najczesciej powotuja sie na mitos¢ do drugiego cztowieka, méwig o akcie do-
broci wobec niego. Spdéjrzmy, co na ten temat miat do powiedzenia sw. Tomasz
z Akwinu. Otéz wyrdznia on trzy argumenty przeciwko eutanazji samobdjczej.
Przyjrzyjmy sie dwém z nich. Po pierwsze, samobdjca ewidentnie wykracza
przeciwko obowigzkowi (przykazaniu) mitowania samego siebie. Zdaniem
Akwinaty odebranie sobie zycia jest brakiem mitosci samego siebie. Argu-
mentacja Tomasza jest, z czym czesto u niego sie spotkamy, dosé prosta, wrecz
zaskakujgca w swej prostocie. Otéz dla rozumu prawego (recta ratio agibilium)
pozostaje czyms oczywistym, ze mitowanie kogokolwiek (takze siebie samego)
oznacza uszanowanie tego, ze ktos jest, oraz tego, kim jest. Zadanie Smierci
nie jest niczym innym, jak brakiem poszanowania wobec istnienia (tego, ze ktos
jest) i jego tresci (tego, kim jest). Oznacza zatem brak poszanowania, respektu
wobec rzeczywistosci. Natomiast dla rozumu, ktdry jest przeciwieristwem recta
ratio, dla rozumu wypaczonego, nie ma wewnetrznej sprzecznosci w trakto-
waniu eutanazji jako aktu mitowania samego siebie. Podobnie jak nie ma we-
whnetrznej sprzecznosci w podporzadkowaniu zycia zaspakajaniu namietnosci,
podazaniu za nimi i szukaniu tylko przyjemnosci, co ostatecznie jest takze nie-
respektowaniem prawdy o cztowieku.

Eutanazji jest nastepstwem hedonizmu wspdtczesnych spoteczeristw. O ile
dobrze funkcjonujgcy rozum odczytuje realng rzeczywistosc i stara sie z nig
uzgodnic wtasne dziatanie, o tyle w wypadku rozumu pozbawionego prawosci,
rozumu wypaczonego, mamy do czynienia z dostosowaniem (czy raczej jego
proba) realnego swiata do pragnien cztowieka. Przez ,mitos¢” (,pomoc”) obroni-
ca eutanazji rozumie zatem zespdt subiektywnych pragnien, ktdre nie licza sie
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z realnym swiatem. Mozna pokusic sie o stwierdzenie, ze wspdtczesny cztowiek
boi sie tego, co realne. Boi sie do takiego stopnia tego, ze nie nad wszystkim
panuje, ze nie nad wszystkim ma wtadze, ze uciekajac od rzeczywistosci i od
Smierci, jest gotéw popetnic¢ samobdjstwo.

7. Co robié?

Wszelkie wysitki prawne, legislacyjne, polityczne zmierzajgce do niedopusz-
czenia legalnosci aborcji i zablokowania przyzwolenia na obecnosc tej praktyki
w spoteczenstwach Zachodu — sg oczywiscie pozadane i maja sens, jednak
prawdziwe przeciwdziatanie ich zapedom polega na wyrywaniu cztowieka z ni-
hilzmu i absurdu i osadzaniu go w realnym swiecie, w ktédrym na nowo odkryje,
kim jest i jakie sg jego, wynikajace z tego faktu, ostateczne przeznaczenia.

Stanowi to dzis, oczywiscie, zadanie bardzo trudne. Jednos¢ poznania oraz
nauki obecne w starozytnosci i Sredniowieczu dawaty cztowiekowi tamtych
czaséw, mimo dramatu wpisanego w ludzkie zycie, ktdremu tak jak my byt on
poddany, bezpieczne oparcie. Trzonem odniesienia do rzeczywistosci w kultu-
rze wspomnianych epok byta metafizyka, ktéra wskazywata na Boga — Stwdrce
wszystkich rzeczy, a takze na nature cztowieka, sktaniajgca go do okreslonego
dziatania i wyznaczajgcg mu cel — eudajmonie, szczescie.

Matematyzacja filozofii przez Kartezjusza, zerwanie zwigzku miedzy natura bytu
a jego dziataniem u Hume’a, ostateczne rozerwanie jednosci filozoficznego
poznania u Kanta — lata trwania tego stanu rzeczy i zakorzeniania sie niemal
w kazdej dziedzinie kultury sa trudne do usuniecia. Wyjscie poza wtasciwa na-
ukom przyrodniczym pewnos¢, poza matematyczny i fizykalny sposdb poznania,
umozliwiajgce poznanie metafizyczne, odkrywajgce nature i istote rzeczy, jest
zadaniem wielce karkotomnym. Oczywiscie sa tacy, ktdrzy tego prébuja, sa nie-
liczne osrodki akademickie, w ktdrych w ramach réznych dziedzin wiedzy prébu-
je sie wskazywac na ich metafizyczng podstawe. W Polsce niewatpliwie jednym
z takich osrodkdw jest mtoda, ale preznie sie rozwijajgca uczelnia, Collegium
Intermarium (Cl), w ktdrej na Wydziale Prawa, poza nauka prawa na najwyzszym
poziomie, wskazuje sie tez na ostatecznosciowe, a zatem metafizyczne racje
bytu prawa. Oczywiscie filozofia uprawiana w duchu klasycznym, filozofia reali-
styczna, nie wzieta sie w Cl znikad. Uczelnie tworzg bowiem wychowankowie
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Filozoficznej Szkoty Lubelskiej, tej, ktéra w okresie komunizmu ocalita klasyczny
sposéb filozofowania, nie poddata sie ideologizacji. Teraz profesorowie i wy-
chowankowie tej szkoty, do ktérej nalezeli miedzy innymi: ks. dr Karol Wojtyta,
ks. prof. Stanistaw Kmiriski, o. prof. Mieczystaw Krgpiec OP, prof. Jerzy Kalinowski
i inni, nie tylko uczestniczg w konferencjach organizowanych przez Cl, lecz takze,
nade wszystko, przez ksztattowanie programu nauczania filozofii i niektérych kie-
runkdw studidw podyplomowych nadajg tozsamosc uczelni. Trzeba sobie jednak
zdawac sprawe, ze taka postawa nie jest jedyna, lecz jedna z wielu. Ratzinger
pisze: ,Réwniez tam, gdzie metafizyka jest kontynuowana, dawna sytuacja nie
zostanie juz przywrdcona. Nie ma juz filozofii, lecz jedynie filozofie. Dlatego przy-
jecie okreslonej filozofii nie jest akceptacja ogdinej wtasciwosci ludzkiego ducha,
lecz decyzjg, ktéra moze byc uzasadniona, ale jest zajeciem stanowiska wobec
innych, réwnie mozliwych do uzasadnienia stanowisk”. Smutna to konstatacja.

8. Zakonczenie

Coz zatem pozostaje w tym czasie kryzysu? Czy filozofia realistyczna chronigca
przed strukturalnymi aberracjami jest juz zbyt przestarzata na to, by stanowic
podstawe kultury, i trzeba bezpowrotnie odtozyc jg do lamusa?

Bynajmniej. Jednak na pewno bedzie ona musiata (im szybciej, tym lepiej) stawic
czota wyzwaniom zrodzonym przez filozofie nowozytng, dodatkowo umocnio-
nym przez sity polityczne (takie jak Organizacja Narodéw Zjednoczonych i jej
agendy czy Unia Europejska i jej instytucje). Bedzie musiata na nowo stanac¢ do
konfrontacji o radykalnosc i wigzaca moc prawdy, tej zasadniczej, niepodpo-
rzadkowanej usprawnianiu narzedzi albo uzytecznej w ekologicznych rozwia-
zaniach. Bedzie musiata na nowo zdobyc¢ sie na odwage uzasadnienia istnienia
tej prawdy, ktdra nadaje sens ludzkiemu zyciu. Ta filozofia potrzebuje — parafra-
zujac znane powiedzenie Pawta VI — nie tyle nauczycieli, ile Swiadkdw — tych,
ktdérzy na wspoétczesnych areopagach beda mieli odwage mdéwic o tym, co jest
przedmiotem philosophiae perennis — filozofii wieczystej, i to nawet za cene
ostracyzmu, wykluczenia, osamotnienia. W dtuzszej perspektywie blask prawdy
(veritatis splendor) bez watpienia okaze sie zachwycajacy i przyjda pokolenia,
ktére tym blaskiem zechca rozswietlic kazdg dziedzine i kazdy czas swego zycia.

" J. Ratzinger, Wiara i filozofia [w:] idem, Opera omnia, t. llI/1..., s. 194—-195.
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To take a man out of the world of absurdity. On the tasks
of philosophy in the face of the challenges of nihilism
and self-destruction

Keywords: nihilism, hedonism, euthanasia, metaphysics

Abstract

The chapter shows how changes in the understanding of man and his nature
led to the emergence of the phenomenon of nihilism, against the background
of which hedonism was born, leading to a sense of meaninglessness of life
and, as a result, to euthanasia. Euthanasia is a consequence of the hedonism of
modern societies. It takes various forms: from primitive consumerism, satiation
of the senses, to more sophisticated practices of self-realization, but it has one
root — a lack of respect for human nature, which set a transcendent goal for man.
A well-functioning reason interprets the real world and tries to reconcile its own
actions with it, while in the case of a reason devoid of integrity, a perverted re-
ason, we are dealing with the adaptation (or rather, its attempt) of the real world
to man’s desires. By “love” (“help”), therefore, the euthanasia advocate means
a set of subjective desires that do not reckon with the real world. Modern man
is afraid of what is real. He is afraid to such an extent that he is not in control of
everything, that he does not have power over everything, that, escaping from
reality and from death, he is ready to commit suicide.
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